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O GPHI/AL E O ABRIL INDIGENA: elo entre a teoria e a pratica
B el W

O estabelecimento de contato, por livre escolha ou por imposi¢cdo, durante oS
primeiros tempos de colonizacdo brasileira e a consequente adocdo de estratégias de
sobrevivéncia tem marcado a trajetoria de varios povos indigenas no Brasil e, sobremaneira
na regido Nordeste, onde o contato foi mais intenso e causou exterminios, escravizagdo e
diasporas. Como consequéncia disso, muito povos migraram para outras areas fora da sua
regido de origem e |4, viveram entre anonimato, siléncio, negacao e posterior ressurgimento,
afirmacéo étnica e contato.

Esse processo fez com que direitos tradicionais fossem retirados e nunca mais
devolvidos, entre eles a posse da terra, a liberdade de crenga, 0s cultos as suas divindades e a
sua propria organizagdo cultural. Tal situacdo invizibilizou o indigena, atribuindo-lhe um
papel ou espaco secundario, com um dia no calendario para fazer alusdo a sua existéncia.
Com isso, 0 protagonismo deu lugar ao anonimato, lamentavelmente!

Refutado essa Otica, o Grupo de Pesquisas em Histéria Indigena de Alagoas -
GPHIAL, vem destinando, hd anos, um espaco para reflexdes e questionamentos sobre o
papel (ou a tentativa de retirada) do indigena da nossa histéria. Essa acdo se materializa na
forma de um evento académico que denominamos de ABRIL INDIGENA, l6cus da
publicizacdo das nossas pesquisas, de reafirmacdo do compromisso com a causa e de abertura
para a interlocu¢do com os indigenas. Um evento pautado na reflexdo sobre o lugar que os
primeiros habitantes ocupam ha Histdria e o que podemos projetar enquanto contribuicdo na

efetivacdo do direito a Ser, Ter e Viver uma cultura especifica.

A organizacdo.
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Quarta-feira (25/04)
Tarde
- Credenciamento;

- Exposicao de fotografias: Jiripanko: imagens do pertencimento (José Adelson Lopes Peixoto;
Lucas Emanoel Soares Gueiros; Yuri Franklin dos Santos Rodrigues);

- Apresentacdo do Toré Xukuru-Kariri;

- Langamento do site oficial do Grupo De Pesquisas Em Historia Indigena De Alagoas
(GPHIAL);

- Mesa com liderancas indigenas (Lenoir Tibirica; Pararam Tenorio Celestino; Genival
Celestino);

- Mesa — redonda: O ensino da historia indigena nas escolas: realidade e desafios a partir da
experiéncia Koiupanka (Profa. Alyne Rios; Profa. Marcia Damasceno);
Noite

- Credenciamento;

- Exposicéo de fotografias: Jiripanko: imagens do pertencimento (José Adelson Lopes Peixoto;
Lucas Emanoel Soares Gueiros; Yuri Franklin dos Santos Rodrigues);

- Conferéncia: A invisibilidade indigena no espago da pds-graduacéo (Profa. Ms. Larissa Ferreira
Ferro);
Quinta-feira (26/04)
Tarde

- Exposicao de fotografias: Jiripanko: imagens do pertencimento (José Adelson Lopes Peixoto;
Lucas Emanoel Soares Gueiros; Yuri Franklin dos Santos Rodrigues);
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- Mesa — redonda: Histéria e indigenismo: perspectivas politicas, territorialidade e ambiente
(Profa. Ms. Deisiane da Silva Bezerra; Mestranda/ UFAL - Mary Hellen Lima das Neves; Mestrando/
UFAL- Luan Moraes dos Santos);

- Mesa — redonda: Do agreste ao sertdo: histdria indigena e identidade em Alagoas
(Mestrando/UFCG - Brunemberg da Silva Soares ; Graduado em Historia /UNEAL- Robson Romildo;
Graduando em Histéria/UNEAL - Yuri Franklin dos Santos Rodrigues);

- Simpdsio Tematico: Memorias e identidades indigenas (Coord. Prof. Dr. José
Adelson Lopes Peixoto)

Noite
- Conferéncia: Pesquisa de campo sobre indios (Prof. Dr. Siloé Amorim - PPGAS/UFAL);

- Lancamento do livro: Saberes compartilhados: multiplos olhares na contemporaneidade



v £
CPHTHL

ABRIL

INDIGENA
SUMARIO )
O GPHIJAL oottt ettt ettt ettt et e et et et e et et et e et et e e et ee et et e et en e et enaenn 2
COMISSOES DO EVENTO ..o oeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeet et te et ettt et ettt et et et ee et et et ee et ee et et eeeeeserenenenans 3
PROGRAMAGAO .....ooovieeveeeeeeeeeee ettt 4
TRABALHOS COMPLETOS. ..o oottt ettt ettt ettt ettt ee sttt s st eses e e e enenenen 9

(ON] INDi(}ENAS XUKURU-KARIRI EM PALMEIRA DOS INDIOS/AL: ENTRE
MIGRACOES, RETORNOS E RETOMADAS DO TERRITORIO / Adauto Santos da
(R0 o (T o [0 T 1 V- 9

POVO XUKURU-KARIRI: O USO DA INTERNET COMO INSTRUMENTO DE
VISIBILIDADE CULTURAL E SOCIOPOLITICA / Amanda Maria Antero da Silva........ 20

ENTRE IMAGENS E RELATOS DE MEMORIAS: REFLEXOES SOBRE A
PRESENCA DOS INDIOS XUKURU-KARIRI EM PALMEIRA DOS INDIOS/AL /
Brunemberg da Silva Soares; EASon Hely Silva..........cccociiiiiiiiiiiie e 34
EDUCACAO E IDENTIDADE: ESPACOS DE RESISTENCIA / Deisiane da Silva Bezerra
A ESTRA:TEGIA DO SILENCIOAJIRIPANKO: NAS MATAS E NOS TERREIROS A
TRADICAO MODELA A EXISTENIA / José Adelson Lopes PeixXoto ...........ccceeevreriennnne. 63

O AMBIENTE COMO UMA CONSTRUCAO IDENTITARIA DO POVO XUKURU-
KARIRI/ Mary Hellen Lima das NEVES .........cccviiiiiiiiieiie ettt ste e sre e ste e sne e 78



EPHTAL

ABRIL

INDIGENA

TRABALHOS
COMPLETOS

O conteudo dos trabalhos é de inteira responsabilidade dos autores.




EPIThL

ABRIL

INDIGENA

Anais do ABRIL INDIGENA
Universidade Estadual de Alagoas — Campus 111 Abril/2018
ISSN: 2674-9602



L. W
%ﬂt‘*

CPALAL

ABRIL

INDIGENA

OS INDIGENAS XUKURU-KARIRI EM PALMEIRA DOS iNDIOS{AL:
ENTRE MIGRACOES, RETORNOS E RETOMADAS DO TERRITORIO

Adauto Santos da Rocha®
Edson Silva®

Para inicio de conversa...

Para muitos 1872 é apenas uma data qualquer do século XIX. Para o povo Xukuru-
Kariri representa um marco no periodo de esbulho territorial legitimado pelo Estado. As
prerrogativas datam do ano de 1850, periodo em que o governo imperial ndo mais concedia
sesmarias. Uma elite incontestada com as limitagOes do poder real comegou a pedir terras para
0 aumento da criacdo agropecuaria, encurralado, Dom Pedro Il sancionou a chamada Lei de
Terras de 1850, um dispositivo juridico que instituiu uma redistribuicdo agraria de modo que
as terras indigenas foram os principais alvos dos agropecuaristas (SILVA, 2015) e
(PEIXOTO, 2013, p.49).

Em Alagoas a Lei de Terras materializou-se na extin¢do dos aldeamentos (ALMEIDA,
1999). Em 1872, por meio dessa usurpacdo legal, os Xukuru-Kariri em Palmeira dos indios
foram expulsos dos seus dominios, iniciando-se um grande movimento migratorio pela
sobrevivéncia. Nas serras palmeirenses ocorreu o declinio das plantagbes de frutas,
substituidas pelo capim e gado de corte. Boa parte dos indios procurou refagio nas periferias
da cidade e municipios vizinhos, enquanto outros retornaram as terras que habitavam na
condigdo de vaqueiros e “trabalhadores de aluguel” para os fazendeiros (SILVA JUNIOR,
2013).

Um ano apos o centendrio da extingdo dos aldeamentos em Alagoas, foi publicado em
1973 pela Imprensa da Universidade Federal de Alagoas o livro Wakona-Kariri-Xukuru:
aspectos socio-antropoldgicos dos remanescentes indigenas de Alagoas, por Cldvis Antunes

reconhecido antropologo e professor na UFAL. O local de realizagdo do estudo foi Palmeira

! E-mail: adautorocha49@gmail.com.
2 E-mail: ed.edsilva@hotmail.com.

Péagina 9 de 97



INDIGENA

dos indios, uma cidade aparentemente pacata, mas que nas narrativas historicas tem uma
cortina esconde os conflitos envolvendo os indios Xukuru-Kariri e a oligarquia local pela
posse das terras.

A apresentacdo do citado livro foi escrita por Luiz B. Torres, amigo pessoal do
antrop6logo Clovis Antunes e escritor da histdria local em Palmeira dos Indios. Em um
pequeno texto o memorialista resumiu a obra, ao trata-la como a concretizacdo de inimeros
desejos do autor ao unir o Util ao agradavel, ou seja, as fontes primarias e os achados
arqueoldgicos com testemunhos indigenas em uma tentativa de reagrupar fragmentos culturais
do povo Xukuru-Kariri, que originou-se de dois povos distintos: os Xukuru do municipio de
Pesqueira/PE (antigo Aldeamento de Cimbres) e os Kariri, provenientes do Baixo S&o
Francisco, atual regido do municipio de Porto Real do Colégio/AL, onde habita o povo
indigena Kariri-Xoké (PEIXOTO, 2013, p. 39-40).

Deve-se reconhecer que é uma das obras pioneiras no tocante a uma escrita da historia
Xukuru-Kariri, apos seu assentamento em Palmeira dos indios em meados do século XX,
mas, por tratar-se de um livro proximo a uma abordagem académica, € utilizado sobretudo
nos estudos sobre a histoéria local de Alagoas, sendo também passivel de criticas. Ao referir-se
aos indios, o escritor tratou-os como “integrados a civilizagao” (ANTUNES, 1973, p. 23),
corroborando com uma imagem expressa N0 SenNso comum, uma representacdo genérica do
chamado “indio rondoniano”, pois “Basta registrar que a representacdo do indio como
primitivo, expressa no senso comum, deixa sob forte (e especial) suspeicdo as demandas
identitarias dos povos indigenas do Nordeste, ao passo que as praticas de tutela e assisténcia
estabelecidas no indigenismo oficial se revelam particularmente inadequadas para seus
projetos étnicos” (OLIVEIRA, 2004, p. 07).

Os sinais diacriticos dos indios foram, ao que parece, a principal preocupacédo
norteadora na escrita do antropo6logo, pois em alguns trechos do texto o autor enfatizou as
similaridades entre os Xukuru-Kariri e os ndo indios, no sentido de que a cor da pele por si

definia o pertencimento a determinado grupo social
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Portanto, pouco ou nada se diferem os remanescentes indigenas nordestinos dos
agrupamentos sertanejos, e apenas sdo indigenas por se considerarem e serem tidos
como tal. Os caboclos palmeirenses indigenas sdo um grupo integrado, inteiramente
dependentes da sociedade nacional e em um estado de profunda descaracterizacéo
linguistica e cultural. Mestigados, oriundos dos Kariris-Xukurus, de origem
desconhecida, ndo se os distingue da populacdo rural; percorreram todo o caminho
da aculturagdo (ANTUNES, 1973, p. 24).

Portanto, o povo Xukuru-Kariri foi descrito pelo antropélogo como aculturados e
integrados a sociedade nacional, dependentes das forcas governamentais e marginais, um
discurso onde os indigenas foram pensados como antagonistas da histdria, por ndo estarem
fisicamente e socioculturalmente de acordo com as limitadas definicdes impostas pelos
colonizadores, um dos meios para justificar a expropriacao territorial indigena (ANTUNES,
1973. P.31).

Buscamos discutir a partir da nova escrita sobre a historia indigena, com novas fontes,
métodos, questdes e lentes de analise, evidenciando o protagonismo indigena que foi negado
pela escrita da chamada histéria oficial. Nosso ponto de partida serd a analise de processos
migratorios vivenciados pelo povo Xukuru-Kariri, por vezes de forma compulséria e por
outras como marca de resisténcia, resultando em “emergéncia étnica” (OLIVEIRA, 2004) e

afirmacéo identitaria.

A oligarquia palmeirense e os Xukuru-Kariri na histéria recente: esbulho territorial e
resisténcia indigena

Distante 135 Km da cidade de Maceié o municipio de Palmeira dos indios, chamado
“a Princesa do Sertdo”, tem uma economia baseada em atividades agricolas e na pecudria
extensiva em grande parte nas terras indigenas invadidas, praticas comuns da oligarquia que
ocupa espac¢os no cenario politico a nivel municipal e estadual, uma situacdo que em muito se
assemelha em outras regides.

No quarto capitulo do livro intitulado Xukuru: memdrias e histdria dos indios na Serra
do Ororuba (Pesqueira/PE), 1959-1988, resultado de uma Tese de Doutorado defendida na
UNICAMP em 2008, o historiador Edson Silva discutiu a situacdo sociopolitica no interior
pernambucano a partir da historia oral e de fontes primarias. Evidenciando as invasdes do
territorio  Xukuru pelos latifundiarios locais para o aumento do rebanho bovino e,

posteriormente, plantacfes de tomate e frutas destinadas as fabricas de doces e conservas
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instaladas em Pesqueira. Através da analise documental e das memdrias dos indigenas mais
velhos, o autor tratou de indmeros problemas sociais enfrentados pelos indigenas na Serra do
Ororuba apés a implantacdo das agroindustrias com esbulhos das terras indigenas e o
desmatamento na regiéo.

O texto evidenciou um personagem que ocupava o0 centro da légica econémica no
processo de esbulho das terras Xukuru: o boi, eleito como uma “majestade”. Nao obstante os
Xukuru-Kariri enfrentaram situacdo semelhante, a majestade eleita como uma fonte de
riquezas para as familias tradicionais palmeirenses.

Atualmente, o povo indigena Xukuru-Kariri habita dez aldeias localizadas no entorno
da cidade de Palmeira dos indios, das quais nove reconhecidas. A outra é autodenominada por
seus integrantes como Xukuru Palmeira, nomenclatura que desagrada seus pares que ndo a
reconhece como sendo da mesma etnia, além de enfrentarem o mesmo processo por parte da
Fundacdo Nacional do indio (FUNAI). A organizacdo dessa nova aldeia ocorreu em 2008
qguando indios habitando nas periferias da cidade uniram-se por ndo serem aceitos nas outras
aldeias, resultando na retomada de uma area denominada Monte Alegre, onde vivem
atualmente (PEIXOTO, 2013).

Das dez aldeias, a Fazenda Canto é a mais antiga, originada a partir da politica
assistencialista do antigo Servico de Protecdo aos indios (SPI). Foi a partir da fixacdo e de
conflitos internos que surgiram as primeiras mobilizacdes indigenas com o objetivo de
reestabelecer o territorio que outrora habitavam (SILVA JUNIOR, 2013).

Mesmo ameacados, os indios lograram éxito na empreitada de reivindicacGes frente
ao Estado com a fundacdo da Aldeia Indigena Mata da Cafurna. Nesse sentido, a seguir
descreveremos 0s movimentos Xukuru-Kariri a partir de migrac@es dentro e fora de Palmeira
dos Indios, observando os deslocamentos que possibilitaram a anélise de diferentes contextos

situacionais (MARTINS, 1994) vivenciados pelos indios Xukuru-Kariri.

A conquista do Posto Indigena Irineu dos Santos e a atuacdo do SPI entre os Xukuru-
Kariri

A atuacdo do SPI em Palmeira dos indios ocorreu por meio da instalacio do Posto
Indigena Irineu dos Santos, ap6s conquista de uma faixa de terras para o assentamento de

Pagina 12 de 97



ABRIL

INDIGENA

indios dispersos, gerando interesses na Igreja Catdlica Romana e de um politico local. A
constituicdo do campo de acdo indigenista na cidade foi a garantia de um templo catélico
romano na aldeia Fazenda Canto e a promissora venda de terras mal cuidadas pelo
latifundiario e entdo Prefeito da cidade, Manoel Sampaio Luz, conhecido popularmente como
“Juca Sampaio”, conforme constatado em um Relatdrio do Posto Indigena Irineu dos Santos
escrito pelo Chefe Mario da Silva Furtado em 1 de dezembro de 1954 descrito no trecho a
seguir: “Fizemos a colheita de cereais. Reconstruimos 200 bragaS de cercas, capinamos e
replantamos 10 hectares de palma forrageira e rebocamos as paredes externas da Casa Grande
da Fazenda.”

Quando Alfredo Celestino entdo Cacique Xukuru-Kariri, tomou conhecimento da
atuacdo do 6rgdo indigenista no estado de Pernambuco procurou meios de relatar a dispersao
de seus parentes e a necessidade de uma terra para se aldearem. Alfredo enviou uma carta ao
Inspetor Geral do citado 6rgdo, José Maria da Gama Marchet (ANTUNES, 1973, p.76).

Na carta Alfredo Celestino ressaltou a atuacdo do SPI e citou a situacdo vivenciada
pelos seus parentes utilizando a metafora “bolando de rio abaixo que s6 pedra de enxurrada”,
uma estratégia utilizada para caracterizar o trabalho de aluguel e a perambulacéo dos indios.
Passados quinze dias apds o envio da referida carta, o Cacique recebeu uma correspondéncia
do SPI acatando o pedido de assentamento e a partir de entdo iniciou o processo de aquisi¢ao
territorial. Ainda havia um grande problema, a falta de recursos financeiros. Entdo o Cacique
solicitou ajuda de indigenas no Pard e do Monsenhor Alfredo Damaso, Paroco de Bom
Conselho, cidade préxima no interior de Pernambuco.

As acles do religioso remetem aos anos 1920, periodo em que intermediou a
instalacio do Posto Indigena Dantas Barreto entre os Fulni-0 de Aguas Belas, um
reconhecimento que resultou em afirmacdo étnica e estabelecimento de teias, conexdes e
aliangas politicas, possibilitando as mobilizacdes indigenas pelo reconhecimento oficial do
Estado, apos a extingdo dos aldeamentos no Nordeste (BEZERRA, 2018).

Existiu um jogo de interesses que marcou o0 assentamento Xukuru-Kariri. A politica
assimilacionista do SPI pretendia transformar os indios em pequenos produtores rurais,

Monsenhor Alfredo Damaso surgiu com a proposta de edificar um templo catélico romano na
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nova aldeia e, ndo menos importante, Juca Sampaio era o principal interessado pela venda das
terras (SILVA JUNIOR, 2013, p. 81).

A partir do momento em que se pensou na aquisi¢do de um terreno, o SPI entrou em
contato com o entdo Prefeito Manoel Sampaio Luz para negociarem uma area destinada aos
indios. Foram realizados varios encontros entre as duas partes até que o politico local acordou
os valores para venda da propriedade, cujo valor foi aumentado e 30% no custo de cada
hectare adquirido, configurando um superfaturamento do valor pago pelo terreno (SILVA
JUNIOR. 2013).

Além do mais, o politico local tinha interesses pessoais em vender uma parte de suas
propriedades, pois a insuficiéncia territorial obrigaria os indigenas a retomarem territorios que
estavam sob posse de grileiros do grupo de oposicdo no cenario politico municipal. Para que a
negociacdo desse certo, o latifundiario prestou um bom atendimento aos inspetores do SPI,
inclusive ao emprestar cavalos onde juntos pudessem andar nos limites da sua imensa fazenda
(SILVA JUNIOR, 2013, p. 85).

A &rea negociada para o assentamento dos indigenas foi o recanto das terras da citada
fazenda, ocorrendo um imbroglio no repasse da &rea adquirida pelo SPI, pois dos 372 ha
adquiridos de Juca Sampaio este entregou 276 aos Xukuru-Kariri, uma situacdo que acentuou
disputas pela posse de territdrios ocupados por fazendeiros locais (MARTINS, 1994).

Depois de negociada a area destinada aos indigenas, Alfredo Celestino escolheu as
familias que retornariam para o aldeamento. Existem controveérsias sobre o convite feito pelo
Cacique para os indios que estavam dispersos nos entornos de Palmeira dos Indios e regigo.
Existe, portanto, uma discussdo sobre o convite de Alfredo Celestino para os indios vir a
Fazenda Canto em 1952. Nao ficaram evidentes quais os critérios utilizados pelo Cacique
para a escolha das familias: “De acordo com o Pajé Miguel Celestino, aldeado da Fazenda
Canto, Alfredo teve a liberdade de convocar os indios que ele considerasse merecedores para
se apresentarem quando da realizagdo do levantamento oficial executado por um inspetor do
SPI” (SILVA JUNIOR, 2013, p. 74).

Portanto, somente os indigenas considerados “merecedores” poderiam retornar para as
terras das quais foram expulsos 80 anos antes. Embora existam questionamentos em relagédo

aos métodos utilizados pelo entdo Cacique para classificar os “merecedores” do retorno a
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Palmeira dos indios, “decerto Alfredo Celestino utilizou algum critério para realizar este
trabalho, mas estes ndo estdo claros no depoimento de Miguel Celestino, nem tampouco
constam na documentagio consultada” (SILVA JUNIOR, 2013, p. 74).

Embora a citacdo acima ndo deixe evidente os critérios utilizados para o retorno de
algumas familias indigenas, Anténio Ricardo vivenciou e ouviu dos seus antepassados como
o Cacique na época selecionou as familias que inicialmente formaram a Aldeia Fazenda
Canto. Segundo afirmou havia situacdo de desespero por parte do lider politico Xukuru-Kariri
para habitar o local onde seria criada a aldeia

Ai o finado Alfredo disse: eu td pensando que um dia vdo me passar, mas eu como
indio, eu tenho que deixar, eu vou me passar um dia, mas eu vou deixar um pouco
do meu sangue junto pro povo. Sabe o que eu vou fazer? Eu vou agarrar uma caneta
e vou agarrar um caderno grande e vou sair viajando por ai, aonde tiver, nessa

periferia aonde tiver indio eu vou baixar pra nds arrumar um terreno (Ant6nio
Ricardo, Aldeia Fazenda Canto).

De acordo com Antbnio Ricardo, atual Cacique da Aldeia Fazenda Canto, a procura
dos indigenas realizada por Alfredo Celestino antecedeu a aquisicdo do terreno que
atualmente se configura como Fazenda Canto, por ter convidado as familias antes da
negociagdo do terreno. “E possivel a hipotese de que ele tenha convocado apenas as familias
que o apoiavam, havendo assim uma selecdo dos indios a serem aldeados, feita por
representante de um grupo Xukuru-Kariri legitimado pelo Estado” (SILVA JUNIOR, 2013, p.
74).

Percebe-se entdo que ndo existe um consenso entre a pesquisa publicada acerca do
aldeamento e a entrevista de Antdnio Ricardo, haja vista que os critérios utilizados pelo
Cacique Alfredo Celestino para selecionar 0s indigenas dispersos, foram varios e
contraditérios para a escolha das 13 familias assentadas na Aldeia Fazenda Canto.

Ao longo dos anos o espaco na Fazenda Canto tornou-se reduzido em razbes do
crescimento demografico e as necessidades basicas de subsisténcia. Ocorreram divergéncias
entre as familias aldeadas e o clima comecou a ficar tenso. O estopim para retomadas de
outros territorios foi a pretensdo do Prefeito Enéas Simplicio em construir uma faculdade e
vender uma area reivindicada pelos indigenas, a partir de entdo os Xukuru-Kariri comecaram
a se mobilizar (MOREIRA, PEIXOTO, SILVA, 2010, p. 37-39).
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Retomadas de Territdrio e fundacdo da Aldeia Mata da Cafurna

Foi retomada pelos indios parte de uma area que em 1979 estava sob posse da
Prefeitura Municipal de Palmeira dos indios. A retomada foi planejada sob a lideranca do Pajé
Miguel Celestino e do Cacique Manoel Celestino (MOREIRA, PEIXOTO, SILVA, p.39).
Naquele momento, as terras do antigo aldeamento “Palmeira” (ANTUNES, 1973) estavam
sob controle de grileiros municipais que pretendiam compra-las por valores irrisérios.
Inicialmente, cinco familias alojaram-se na area sem temer as represalias do Estado e dos
grileiros. Abrigaram-se debaixo das arvores e continuaram no local sem protecdo até o
recebimento de barracdes doados pelo Exército. Foram periodos de resisténcia e
fortalecimento étnico (PEIXOTO, 2013, p. 101).

Dentre as familias que inicialmente habitando a Mata da Cafurna estd a familia
Santana, fundamental no processo de retomada territorial pelas ac6es de seus integrantes que
migraram da Aldeia Fazenda Canto. A partir de entdo formou-se entre os Xukuru-Kariri um
grupo de familias preocupadas em reestabelecer os territérios que um dia lhes pertencera,
embora sabendo que ndo seria tarefa facil, uma vez que os terrenos estavam ocupados pelas
imensas plantacdes de capim e o gado da oligarquia municipal.

Na Aldeia Mata da Cafurna foi entrevistado o ex Pajé Lenoir Tibirigd, um dos lideres
do movimento da retomada territorial. Um indigena convicto dos ideais Xukuru-Kariri, que
rememorou inlmeras situacdes vivenciadas pelos indigenas. Sobre as migracdes e retomadas
afirmou:

Quando cheguei aqui a gente sé tinha a Mata da Cafurna, fizemos varias retomadas,
hoje ja se tem oito retomadas s6 aqui por parte da Mata da Cafurna. Foi um
crescimento do pessoal de Fazenda Canto, que foi também ampliando e aqui o
movimento cresceu, vocé vé que ja por ali todo mundo ja estd com terra, aqui em

baixo que é a Cafurna de Baixo, o Capela né?! Foram se expandindo, foram se
agrupando (Lenoir Tibirica, Aldeia Mata da Cafurna).

Nas afirmac6es do entrevistado, 0s processos migratérios e as retomadas de territorio
foram fundamentais para o reestabelecimento de uma parte das terras reivindicadas pelos
Xukuru-Kariri, antes mesmo da extingdo dos aldeamentos em Alagoas em 1872. Os indigenas
recém estabelecidos na Aldeia Mata da Cafurna, contando com a ajuda de seus parentes na

Aldeia Fazenda Canto, realizaram mais uma retomada no ano de 1986, recuperando 154
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hectares que estavam sob posse do latifundiario Everaldo Garrote (MOREIRA, PEIXOTO,
SILVA, 2010).

Em 1994 foram retomados 154 hectares em uma area denominada Mata da Jiboia,
territério ocupado pelo grileiro Hélio Alves. Dessa vez os Xukuru-Kariri da Mata da Cafurna
contaram com o apoio dos Kariri-Xoco de Porto Real do Colégio, dos Tingui-Boto de Feira
Grande ambos em Alagoas, dos Pankararu e os Xukuru do Ororuba habitantes em
Pernambuco, além de indios da Fazenda Canto (Idem).

Esse processo resultou em pressdes para reconhecimento de mais trés territorios por
parte da FUNALI, sendo criada a Aldeia Boqueirdo e a Aldeia Serra do Capela, esta ultima
constituida pela familia Celestino que migrou da Mata da Cafurna por questdes envolvendo
além das mobilizagdes por ampliacdo da area indigena, também dissidéncias familiares
(PEIXOTO, 2013, p. 57).

Um grupo de indios da familia Macéario realizou em 2016 uma nova retomada
territorial na area conhecida como Fazenda Jarra, constituindo uma aldeia com o mesmo
nome. Os processos migratdrios dessa familia ocorreram quando sairam da Aldeia Fazenda
Canto em 1997 e foram viver nos entornos da cidade de Palmeira dos indios. Reivindicaram &
FUNAI a aquisi¢do de uma area, mas como ndo foram atendidos, retomaram o territorio onde

permanecem vivendo e afirmando suas expressdes socioculturais.

Considerac0es finais

Buscamos refletir sobre os processos migratorios indigenas em Palmeira dos Indios e
as retomadas de terras realizadas, procurando evidenciar os protagonismos dos Xukuru-Kariri
enguanto sujeitos da sua histéria, mesmo em uma regido permeada pelos conflitos em torno
da posse de terras.

Nesse sentido, analisamos e procuramos problematizar os distintos processos de
migracgdes territoriais vivenciados pelos Xukuru-Kariri ao longo dos anos. Processos que
provocaram tensdes entre os indigenas, posseiros e o Estado. Refletimos sobre as trilhas e
histdrias de migrantes indigenas a partir das memarias dos mais velhos, e como os indigenas
em Palmeira dos Indios vem afirmando a identidade, mesmo diante das perseguicdes por parte

do poder publico e da oligarquia municipal.
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POVO XUKURU-KARIRI: O USO DA INTERNET COMO INSTRUMENTO
DE VISIBILIDADE CULTURAL E SOCIOPOLITICA®

Amanda Maria Antero da Silva*

Notas introdutdrias: a internet como instrumento e espaco de visibilidade

Nos ultimos séculos, a sociedade tem se deparado com novas maneiras de se
relacionar e interagir com 0 mundo, vivemos em constantes contatos com as novas
Tecnologias da Informagdo e Comunicagdo, as conhecidas TICs. Nossas casas abrigam
inlmeros instrumentos que nos conectam a espacos multiplos e distantes. A televisdo, o
computador e principalmente o celular tem contribuido para uma sociedade cada vez mais
virtual.

A virtualidade transformou as relacdes entre os individuos, a conversa presente foi
sobreposta pela web, as pessoas passaram a interagir pela tela de um computador e ndo mais
pessoalmente e nesse contexto percebemos as dicotomias existentes nos discursos sobre 0 uso
da internet, pois ao tempo que rompeu com as relagdes, tornando-as mais individualistas,
também contribuiu para o estreitamento das localidades e da divulgacdo de ideologias,
produtos e movimentos sociopoliticos.

A facilidade de acesso possibilitou a inser¢do das novas tecnologias no cotidiano da
sociedade envolvente em diversos contextos espaciais e socioecondmicos. O contato com o
mundo da informacdo também chegou aos territdrios indigenas que se apropriaram da internet
para a divulgacdo das reinvindicagdes e visibilidade as problematicas dos povos indigenas. Os
espacos construidos por meio do acesso a internet possibilitaram o contato mesmo em
contextos econémicos, politicos e sociais multiplos, favorecendo a obtencdo de

conhecimentos e a ampliacdo dos modos como se percebem e séo percebidos no mundo.

® Este texto é resultado das pesquisas realizadas para a elaboragdo da Dissertacdo de Mestrado em Histdria no
PPGH/UFCG, sob a orientacdo do Prof. Dr. Edson Silva
* Mestra em Histéria pela Universidade Federal de Campina Grande/UFCG. Especialista em Ensino de Historia
pela Universidade Federal de Alagoas/lUFAL e Licenciada em Histdria pela Universidade Estadual de
Alagoas/lUNEAL. Membro do GPHI-AL/UNEAL. Leciona na rede publica vinculada a Secretaria Municipal de
Educaco e Esporte de Arapiraca/AL e na rede privada de ensino.
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Nesse sentido, as mobilizacbes indigenas utilizaram novos instrumentos,
principalmente o uso da tecnologia e dos meios de comunicagdo, onde diversificaram os
mecanismos de pressdo e perceberam que a internet era um ambiente propicio para informar a
populacéo sobre as necessidades. E assim desconstruir as imagens disseminadas na regido, ou
seja, envolveram praticas tradicionais de reinvindicacdo como panfletagem, caminhadas e ao
mesmo tempo utilizaram a internet para a divulgacéo, ampliando as vozes indigenas.

A eficicia desses movimentos depende, por sua vez, da reorganizacdo do espaco
publico. Suas acles sdo de baixa ressondncia quando se limitam a usar formas
tradicionais de comunicacdo (orais, de producéo artesanal ou em textos escritos que
circulam de md3o em mao). Seu poder cresce se atuam nas redes massivas: nao
apenas a presenca urbana de uma manifestacdo de cem ou duzentos mil pessoas,
porém — mais ainda — sua capacidade de interferir no funcionamento habitual de uma

cidade e encontrar eco, por isso mesmo, nos meios eletrnicos de informacao
(CANCLINI, 1998, p. 288).

Desse modo, 0s movimentos sociais tornaram-se um misto de praticas tradicionais e
atuais, onde uma néo anulava a outra. Os dialogos constantes entre diferentes temporalidades
e formas de agir em meio a um ambiente “hostil” fortaleceu os individuos, pois passaram a
contar com maneiras singulares que se complementavam. As pessoas sem acesso as grandes
midias entenderam a posi¢do do movimento por meio da oralidade e dos textos escritos, ao
mesmo tempo, os individuos de espacialidades distintas fizeram parte do movimento ao
consultar as paginas virtuais de divulgacgéo, blogs e noticiarios.

A internet como aliada® nas reivindicacdes indigenas por promover as interaces entre
grupos e disseminar informacg@es, uma vez que possuia um alcance maior e em menos tempo,
atingindo a dinamizagdo de informac6es, favorecendo a troca de experiéncias, reflexdes e
discussbes, “os niveis de acesso e o uso das tecnologias de informacdo sdo um belo
termdémetro do grau de autonomia que um individuo ou um coletivo possui para obter
informagoes, disseminar contetidos, cumprir deveres e fazer valer seus direitos” (OLIVEIRA,
2015, p.15).

Nessa perspectiva, o0 objetivo das nossas reflexdes consistiu em compreender como a

internet, a partir das publicaces dos indigenas no portal indios Online, foi utilizada pelos

> Nesta pesquisa buscamos perceber a contribuicdo do uso da internet pelos indigenas, no entanto foi evidente ser
0 espaco também preenchido por discursos estereotipados e distorcidos sobre as a¢cdes empreendidas pelos povos
indigenas.
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Xukuru-Kariri na Aldeia Mata da Cafurna® no municipio de Palmeira dos indios no estado de
Alagoas, como estratégia para disseminar as dendncias, reinvindicacBes e vivéncias,
evidenciando-os como protagonistas da/na Historia. Ou seja, como sujeitos conhecedores de
direitos e que se apropriaram de meios externos ao territério para melhorar as formas de vida
do povo e visibilizar as mobilizagcdes indigenas. Considerando a afirmacgéo “importa recuperar
0 sujeito histdrico que agia de acordo com a sua leitura do mundo ao seu redor, leitura esta
informada tanto pelos c6digos culturais de sua sociedade como pela percepcao e interpretacdo
dos eventos que se desenrolavam” (MONTEIRO, 1999, p. 248).

Os préprios indios, na atualidade, a partir das expressdes sociopoliticas e das
organizacfes passaram a reivindicar e a reconquistar direitos historicos, evidenciando as
acoes desses povos organizados e fazendo frente aos grupos dominantes. Nessa conjuntura, a
historiografia tem um papel fundamental e até decisivo na reavaliagdo dos povos indigenas e
das politicas indigenistas, por meio de uma revisdo das abordagens que relegam aos indios um

29 ¢

“papel fugaz e mal explicado” “um enquadramento etnografico e ndo historico” e “meras
vitimas do inexoravel processo de expansao europeia” (MONTEIRO, 1995, p.227).

A partir de nova perspectiva, os estudiosos analisam préaticas de pesquisas, conceitos e
metodologias para que as narrativas indigenas sejam consideradas na produgdo do
conhecimento historiografico. Torna-se necessario romper com as teorias que
desconsideraram as diferenciadas vivéncias indigenas ao longo da historia, favorecendo

espacos para os indigenas serem ouvidos e assim afirmarem o lugar na Historia do Brasil.

Entre resisténcias: o contexto histdrico e socioespacial das vivéncias Xukuru- Kariri

O atual municipio de Palmeira dos Indios situado no interior do estado de Alagoas
teve a construcdo histdrica, sociocultural pautada na presenca indigena, entretanto
caracterizada de maneira estereotipada e invisibilizada pelos discursos oficiais e a sociedade
envolvente. Os indigenas participantes na histéria dos municipio consistiam nos Xukuru
descendentes dos Xukuru, habitantes nos atuais municipios de Pesqueira e Po¢do no Agreste

de Pernambuco e os Kariri descendentes dos Kariri habitantes em Porto Real do Colégio,

® No municipio existem sete aldeias reconhecidas: Fazenda Canto, Boqueirdo, Serra do Capela, Coité, Cafurna
de Baixo, Serra do Amaro e Riacho Fundo. E duas que estdo em processo de reconquista e reconhecimento:
Fazenda Jarra e Fazenda Monte Alegre.
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proximos ao Rio S&o Francisco na divisa entre Alagoas e Sergipe (PEIXOTO, 2013). Ao se
fixarem na regido da atual Palmeira dos Indios, os dois povos distintos estabeleceram relagoes
socioafetivas e tornaram-se um Gnico povo indigena.

As migracdes dos Xukuru-Kariri para Palmeira dos indios pode ser compreendida
como uma forma de resisténcia ao avango dos colonos para o interior e a busca por melhores
condicBes de vida. As praticas da migracdo consistiu em algo recorrente na histéria dos povos
indigenas, motivadas por conflitos internos, mudangas climaticas, busca por alimentacdo e
novos espacgos de vivéncias com os esbulhos dos territorios habitados pelos colonizadores. A
mobilidade espacial representava uma das formas de resisténcia adotadas pelos Xukuru-
Kariri, pois 0 avan¢o intenso da colonizacdo para o interior com a pecudria, provocou
transtornos aos indigenas pressionados a mudar de localidade, fugindo para as éareas
interioranas e se fixando no atual municipio de Palmeira dos indios.

Apo6s a fixacdo no municipio, os Xukuru-Kariri enfrentaram grandes conflitos
relacionados ao territorio. A vinda de Frei Domingos de S&o José e a construcdo da Igreja em
homenagem ao Senhor Bom Jesus da Boa Morte por volta do século XVIII atraiu pessoas de
outras localidades para a regido, provocando a usurpacdo do territorio, pois apossaram-se das
melhores areas com nascentes, construiram cercas e delimitaram o territério. Enquanto os
indigenas foram se dispersando pelas regides proximas, principalmente nas regides serranas,
sendo impedidos de circular livremente e silenciados em suas expressdes socioculturais..

Os descendentes dos primitivos fundadores do aldeamento que deu origem a cidade
Palmeira dos Indios, foram enxotados de suas terras, das terras ocupadas por eles
desde que ai chegaram, ficando, depois, ao abandono, sem um palmo sequer, onde
pudessem trabalhar, botar roca e, dai, extrairem o seu sustentando. Muitos deles,

conforme depoimentos de velhos caboclos foram cagados e mortos como “caga do
mato”, enquanto outros fugiram para terras distantes (ANTUNES, 1973, p.57).

Em meio as inUmeras violéncias diretas e indiretas, os Xukuru-Kariri praticaram
diversas formas de resisténcias, ndo apenas como conflitos abertos e violentos, mas formas
cotidianas de enfrentar e se opor as imposi¢fes de grupos contrarios. Foram resisténcias
medidas pela capacidade dos povos indigenas em se adaptar as situa¢@es historicas, sociais e
politicas, aos processos de silenciamentos, negacgdes, dispersdes e invisibilidades.

Nessa perspectiva, a resisténcia foi construida a partir de reelaboracdes, adaptacdes e

ressignificagdes, ou seja, por meio das “formas sub-repticias”, “artes de fazer”, “maneiras de
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empregar’ o que foi imposto, praticas criadas por sujeitos ativos para driblar as agdes
contrarias (CERTEAU, 1998). O cotidiano é o espaco propicio para reafirmar as memorias e
construir as atuagdes em defesa dos interesses coletivos, € um campo de fortalecimento das
identidades e expressdes socioculturais.

As acbes dos indigenas no cotidiano consistiam em atos de inumeras performances,
onde “permaneciam outros, no interior do sistema que assimilavam e que os assimilava
exteriormente. Modificavam-no sem deixa-lo. Procedimentos de consumo conservavam a sua
diferenca no proprio espaco do ocupante” (CERTEAU, 1998, p. 95). Ocorrendo uma
metamorfose da ordem dominante, possibilitando a posterior afirmacdo da identidade e de
aspectos socioculturais. A ideia de metamorfosear as praticas socioculturais evidenciou 0s
indigenas como agentes historicos, enfatizando as aldeias como espacos de resisténcias, onde
transformaram-se e modificaram a ordem dominante em proveito proprio.

As diversas formas de resisténcia elaboradas pelos Xukuru-Kariri contribuiram para a
reafirmacédo identitaria, organizacdo do povo e a posterior reivindicacdo dos territérios. Apds
mobilizagdes e aliangas com Padre Alfredo Damaso e os Fulni-0, os Xukuru-Kariri obtiveram
0 primeiro territério reconhecido, compreendendo a atual Fazenda Canto, adquirido em 1952
através de uma negociacao entre o Servico de Protecéo ao indio/SPI e Juca Sampaio, na época
Prefeito do municipio (SILVA, 2017).

Essa conquista foi paliativa, pois a Aldeia Fazenda Canto ndo comportava todos 0s
habitantes e a partir dessa situacdo os indigenas se organizaram para reconquistar novas areas.
Com a ameaca de perderem o territorio da Mata da Cafurna, uma regido de bastante verde e
sob a posse da Prefeitura de Palmeira dos indios que pretendia vendé-la, os Xukuru-Kariri em
1979 reconquistaram o territério em uma agdo com grandes dificuldades de alimentacéo e
moradia.

A partir dessa mobilizagéo, novas quatro reconquistas foram efetivadas envolvendo os
arredores da mata nativa, essas atuacdes formaram o atual territério da Aldeia Mata da
Cafurna. Mesmo com essas conquistas 0s Xukuru-Kariri continuaram enfrentando a escassez
de territorio para habitarem, pois dividiam o espaco com a mata que possui um sentido
simbolico e religioso, evitando desmata-la para a construcdo das moradias e cultivo de

alimentos.
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Desse modo, os indigenas continuaram realizando mobilizacdes para a demarcacdo do
territorio, na busca por uma educacdo diferenciada, salude de qualidade e o respeito as
expressoes socioculturais. Ou seja, a fim de garantir a efetivacdo dos direitos assegurados na
Constituicdo Federal do Brasil aprovada em 1988 e desse modo, “lutar por direito e
tratamento diferenciado tem ocupado a pauta dos movimentos indigenas e indigenistas nos
Gltimos anos como fator indispensavel para assegurar o ressurgimento de uns grupos € a
sobrevivéncia de outros” (PEIXOTO, 2013, p. 22).

A busca pelo territorio, reconhecimento e a desconstrucdo de discursos estereotipados
disseminados no municipio fizeram os indigenas se organizar de diversas maneiras, desde
acoes locais a nacionais. Apropriando-se de praticas tradicionais de reinvindicagfes bem
como das midias para divulgar as acdes em larga escala, tendo em vista o alcance dos meios

de comunicagéo.

Xukuru-Kariri: o acesso ao portal indios Online e o ecoar das vozes indigenas

A internet foi uma grande aliada para divulgar com amplitude as reivindica¢fes dos
indigenas. Com o uso dos computadores e da internet, os Xukuru-Kariri se conectaram e
criaram redes de relagdes, buscando novos aliados para as mobilizagdes. A internet passou a
ser utilizada como mecanismo de divulgacdo, comunicacdo e interagdo. Como um
instrumento de autonomia, a web contribuiu no ecoar das vozes em fluxo continuo e a
resisténcia tornou-se didria, em meio a habitos cotidianos, um campo para 0S movimentos
sociais se expandirem e garantirem novos simpatizantes, no entanto, as mobilizagdes ndo se
reduziram apenas a midia, existiam dialogos entre atos virtuais e nas ruas.

A utilizacdo dos aparelhos eletrénicos, assim como da internet abriu espagos para a
divulgacdo de discursos integracionistas e descaracterizadores do ser indigena. As
informagdes difundidos na sociedade envolvente defendiam que o celular, computador,
televisdo e principalmente internet, por exemplo, tornava os Xukuru-Kariri menos indios e
consequentemente assimilados. Vale ressaltar que “suas formas de apropriacdo, seletivas, de
elementos culturais externos ndo tém, forcosamente, como resultado, a perda de identidade”
(GALLOIS e CARELLI, p. 2, 1998), pois assim como a cultura, a identidade é fluida e
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dindmica. Na realidade, ocorre o fortalecimento dessas identidades e do sentimento de

pertencimento.
Estudos empreendidos em varios continentes evidenciaram que a apropriacdo da
tecnologia, quando garante comunicagdo entre culturas, fortalece a persisténcia das
diferencas culturais. No Brasil, algumas experiéncias localizadas ilustraram como a
vivéncia de intercambios, da comparacdo e do confronto, permitiu a comunidades
indigenas um novo olhar sobre suas proprias especificidades culturais que elas
passam a valorizar num novo contexto. E exatamente o debate da diferenca —
especialmente quando levarmos em conta o contexto das politicas assimilacionistas

— gue representa para esses grupos a oportunidade de reivindicar um espago préprio
e garantias para um futuro mais digno (GALLOIS; CARELLLI, 1998, p. 02).

A cultura é constituida pelas operacgdes e ndo simplesmente pela posse dos produtos,
ou seja, a forma como os individuos tratavam a situacdo ou produto tinha um objetivo e
estavam ligados as relagdes sociais (CERTEAU, 2011). Os Xukuru-Kariri ao utilizar a
internet ndo faziam uso dela em si, mas davam um sentido que a tornava parte do cotidiano e
instrumento de resisténcia.

As midias possibilitaram aos Xukuru-Kariri a ampliacdo das redes de relagdes,
principalmente, com povos de localidades distantes, facilitaram o acesso as noticias e 0
contato entre parentes. O primeiro computador com acesso a internet incorporado a Aldeia
Xukuru-Kariri na Mata da Cafurna foi uma conquista junto a ONG Thydéwa, coordenada por
Sebastian Gerlic.

A ONG fundada em 2002 tendo como objetivos defender os Direitos Humanos,
facilitar os intercambios entre os povos indigenas entre si e com a sociedade envolvente,
valorizar as culturas que foram silenciadas e marginalizadas, acabar com o0s preconceitos e as
violéncias contra os povos indigenas, contribuindo para o bem viver e para um futuro com
igualdade de direitos para todos. A ONG Thidéwa possibilitou a criacdo de sites como o indio
Educa e Indios Online, em parceria com uma empresa privada conseguiu adquirir
computadores para sete povos indigenas e a conexdo de internet durante seis meses nos
territdrio indigenas.

O portal Indios Online foi resultado da acdo da citada ONG. Inicialmente era apenas
um ponto de cultura, porém a partir de 2007 com a criacdo do estatuto dos indios online
tornou-se uma rede de didlogos entre diversos povos e coordenada pelos proprios indigenas.

Atualmente, a rede é autdbnoma e tem como objetivos: contribuir para a desconstrucdo da
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imagem colonial que se fortaleceu e renegou o papel do indigena como sujeito historico,
facilitar o acesso a informac@es e comunicacgdo entre povos, estimular o dialogo intercultural,
promover o respeito as diferengas e refletir sobre a situagéo atual.
indios On-Line é uma rede de comunicagio indigena, onde da oportunidade e
autonomia aos indios de todos os povos brasileiros e ndo brasileiros, a expressar
suas opinies e ser um etnojornalista, ciberativista, etnocelumetrista e ser o

protagonista de sua propria cultura, historia, costumes e tradicbes (GESTAO
INDIOS ONLINE, 2011).

Os contetdos dispostos no site estdo atrelados a cultura, educagdo, meio ambiente e
mobilizacdes, um espaco que busca fortalecer os movimentos indigenas e visibilidade as
vivéncias locais e as relagcbes com o global, como um campo maior de atuacdo. Para Alex
Macuxi, “longe de ser mero hobbie, o uso da internet nas comunidades passou a ser um objeto
de luta, uma ferramenta para competir com 0s meios de comunicagdo, para unir povos de
varios lugares do Brasil e do mundo” (ALEX MACUXI, 2011, p.2).

A insercdo da internet na Aldeia Mata da Cafurna possibilitou uma nova forma de
interagir com o mundo. A india Tania Xukuru-Kariri afirmou, a partir de uma publica¢do no
site, que a chegada do computador na Aldeia impressionou os indigenas.

O computador chegou, todo mundo veio conhecer, muito bonito, parece televiséo,
nossas fotos estdo dentro dele e nossos depoimentos e 0 mundo pode ter acesso a
nossa realidade, como nos se tornamos importantes, ainda podemos falar com os
nossos parentes que até entdo conheciamos de ouvir falar, e até ver fotos de outras

aldeias além de cobrar nossas reivindicagdes é muito bom (TANIA XUKURU-
KARIRI, 2005).

E evidente que a internet possui varias armadilhas, porém quando bem utilizada,
oferece oportunidades e meios para superar as problematicas socioculturais e politicas. O
consumo dos produtos externos a realidade indigena ndo é fruto da passividade e de perda
cultural, mas os individuos quando consomem, manipulam e empregam os produtos a partir
dos proprios interesses. O uso da internet perpassa a ideia de futilidade e ganha contornos de
“luta” como instrumento de resisténcia de acordo com as maneiras de emprega-la
(CERTEAU, 1998).

A utilizacdo da internet apresenta dois caminhos possiveis, possibilitando romper com
as praticas tradicionais de se relacionar, caso o uso seja indiscriminado, mas também tornando

plausivel o acesso as informagdes de forma rapida. Os aparelhos eletrénicos contribuiram para
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a organizacdo dos indigenas em contextos espaciais distintos, facilitando a comunicacédo e a
solucdo de problemas. Os Xukuru-Kariri perceberam a importancia do uso relevante para a
organizacdo do grupo, mas com cuidados para evitar que esses mecanismos n&o
atrapalhassem a relagdo com as expressdes socioculturais e a Natureza.

Os Xukuru-Kariri tiveram acesso ao site Indios-Online onde divulgaram
reivindicacdes, denuncias relacionadas a Natureza, satde, educacdo e territdrio. Na concepcéo
de Tanawy, “ja que nao podemos mais usar o arco ¢ flecha (porque a caga ¢ a pesca de nossa
regido ja acabou) para cacarmos beneficios para nosso povo, hoje usamos a internet que é
uma arma muito forte, que estar sendo rotina em nossa vida através do projeto indios online”
(TANAWY, 2007).

Ao consultar o site observamos um acervo de publica¢Ges dos jovens da Aldeia Mata
da Cafurna, envolvendo teméticas do cotidiano, denuncias e solicitagbes. Em uma das
postagens Suyani Xukuru-Kariri ressaltou o papel dos jovens e a importancia das agdes para
mobilizara outros indigenas.

Buscar ocupar 0 nosso espaco quanto jovem em nossa aldeia, pois nés jovens
seremos os velhos guerreiros do amanha, ou seja exemplos a serem seguidos pelos
jovens futuros. Mesmo com a modernidade nés jovens ndo esguecemos nossas
raizes, isso por que nossos mais velhos passam magnificamente nossa tradicéo e isso
é que tem levado muitos de nds jovens guerreiros a lutar pela preservacédo de nossa
cultura. Hoje buscamos inserir nossa opinido nas decisfes e lutas de nosso povo.
N6s jovens xucuru kariri da Aldeia Mata da Cafurna hoje buscamos a valorizar mais
a nossa cultura e buscar melhorias para nosso povo. Um grande exemplo disso é a
participacdo de nds jovens em reunides em nossa aldeia e isso sem falar nos
encontros de jovens indigenas de outras aldeias. Entdo noés jovens acreditamos em
nosso potencial e sabendo de nossa importancia em nossa aldeia buscamos ter a
consciéncia de nossos mais velhos e procurar conscientizar os demais jovens que
ainda ndo tem muita preocupacdo com o futuro como deveria. Nossa maior
preocupacdo além da preservacdo de nossa cultura € a melhoria de vida de nosso
povo. Pois vemos que o nivel de vida de nosso povo é muito baixo e estamos
buscando melhorias para isso através dos estudos e concretizacdo de nossos direitos.

Além de que nés jovens pensamos no futuro e queremos um futuro digno para nosso
povo (SWYANI XUKURU-KARIRI, 2007).

A publicacdo evidenciou como os indios utilizavam a Internet e como 0s jovens
também estavam inseridos nas articulacbes e preocupados com o futuro do povo.
Evidenciando que mesmo com a “modernidade”, existia a preocupagdo de expressar as

tradigdes, por isso a valorizacdo dos mais velhos. A troca de experiéncias entre as diversas

Pagina 28 de 97



W

CPATHL

bt g

ABRIL

INDIGENA

v £

fases da vida era importante, pois garantia o conhecimento da histéria do povo, tornando o

ciclo ininterrupto em que as memdrias de resisténcias eram socializadas de geracdo a geracao.

Em relacdo a mata, Kawyana na época com 17 anos expressava preocupagao com a

Natureza e as ameagas de desmatamento. A mata € a Unica area nativa existente no municipio

e as queimadas sdo uma forma de pressionar e expulsar os indigenas da localidade, uma vez

que a Natureza compde o ser do povo habitando na localidade. O indigena em sua publicacdo
fez um contraponto sobre modificacdo da mata por meio da agdo humana.

Quando chegamos na aldeia em 1986 encontramos uma linda mata, que nos deu

abrigo, comida e agua com abundancia. Hoje sofremos em ver o que esta

acontecendo com a mae natureza. A mata em que vivemos € a Unica existente em

Palmeira dos Indios, mas ja ndo € tdo bela como antes seus frutos ja ndo é possivel

encontrar, a 4gua que antes nao precisava de tratamento, hoje precisa rigorosamente.

A muito tempo vem ocorrendo queimadas criminosas na nossa mata por pessoas que

ndo gosta da gente e quer nos ver longe daqui. Mas lutamos e temos e temos

esperanca de um dia rever o renascimento de nossa méae, ou seja, a mata. Estou

pedindo encarecidamente a ajuda dos Irmaos, IBAMA e GREEPEACE, para que
nos ajude a reflorestar nossa mata (KAWY ANA, 2006).

Com o uso da Internet, o indigena apelou aos 6érgdos responsaveis para ajudar a
reflorestar o territério. Diante disso, percebemos um tom de tristeza e lamentacdo quando
afirmou que a mata ndo era mais tdo bela e necessitava de intervencéo direta para reconstrui-
la, por meio do plantio de mais arvores, denunciando o desmatamento e as queimadas que
feriam a integridade da regido, fonte de vida dos indigenas.

Em outro contexto, Idyarony, indio Xukuru-Kariri com 15 anos, expbs atos de
preconceitos e discriminacdo na escola que frequentava e utilizou o site como um espaco de
desabafo, tratando das experiéncias cotidianas que enfrentava ao se deslocar para outras areas,
onde o conhecimento sobre as reinvindica¢es do povo indigena era limitado.

Apobs concluir a quarta vamos estudar num povoado ao lado da aldeia chamado
Serra da Boa Vista. L4 como em todo canto sofremos discriminacéo étnica racial da
parte dos colegas de classe, chegamos até ser chamado de ladrfes de terra, o que na
verdade nds sé tentamos retomar o que € nosso que na verdade eles tomaram. Mas

superamos isso de cabeca erguida, pois sabemos que o direito é realmente nosso, e
devemos mostrar o contrario do que eles pensam (IDYARONY, 2007).

A experiéncia de ser discriminado marcou as vivéncias de ldyarony. Em meio aos
discursos e exclusdes, o jovem indio buscou reafirmar a identidade e descontruir o0s

estereotipos que a sociedade impos. A imagem de “ladrdes de terra” resultou do olhar sobre o
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outro, quando o individuo estabeleceu um distanciamento do “eu”, projetando nos indigenas
6dios e medos camuflados, refletindo em atitudes inconscientes e até mesmo expressos sobre
a indole dos Xukuru-Kariri (BURKE, 2017).

Diante da forma como foi tratado, o indigena Idyarony pedia a ampliacdo da escola na
Aldeia a fim de evitar novos transtornos e até violéncias, pois a imagem negativa sobre o
indio estava tdo solidificada que corria o risco de represalias. Assim, o jovem indio utilizou o
site para narrar suas experiéncias e evidenciando como os discursos sao encarados no dia a dia
e como os indigenas resistiram, com ac¢des contrarias aos discursos divulgados no municipio.

Nesse sentido, a apropriacdo tecnoldgica ampliou em vista um projeto politico,
sociocultural, buscando criar espacos de visibilidade dos povos indigenas por meio de uma
dindmica propondo pensar as reivindicagOes pelos direitos, cidadania e autonomia. Entretanto,
a exposicdo as situagBes, provocaram tensdes com os individuos contrérios que foram
obrigados a limitar a atuacéo e refletindo no site indios online.

Muitos indios foram ameacados e processados por publicarem noticias, denuncias de
violéncias, abusos de poder e incentivar as mobilizagdes, resultando no silenciamento. Vale
ressaltar que mesmo exercendo um grande papel para a visibilidade e sobrevivéncia dos
indios, os portais acabaram restringindo a a¢do. Essa repressdo é resultado de uma politica de
retrocesso dos direitos dos povos indigenas em uma sociedade que ndo respeita as diferencas
socioculturais, econémicas, religiosas e politicas, buscando se sobrepor ao outro por se

considerar superior.

Considerac0es finais

O uso das novas tecnologias, inclusive da Internet pelos Xukuru-Kariri foi uma forma
de apresentar-se ao mundo, tornar-se visivel e romper com a ideia de que a apropriacdo desses
instrumentos tornava-os menos indios. A identidade e cultura indigena foram ressignificadas e
reelaboradas, acompanhando os avancos da sociedade e fortalecendo a divulgacdo das
mobilizacdes.

Os espacgos midiaticos foram atrativos para os jovens indigenas Xukuru-Kariri, pois se

apropriaram de praticas atuais para divulgar e criar redes de sociabilidades, debates e
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discussbes sobre politica e cultura, garantindo uma maior articulagdo e reconhecimento de
direitos, tornando possivel uma maior compreensédo sobre o povo indigena.

As postagens em sites coordenados por indigenas sdo expressdes de protagonismos,
porque envolvem a andlise do contexto sociopolitico e historico. O sentido de protagonismo
estad vinculado a maneira dos Xukuru-Kariri agirem diante das negacdes dos direitos, é estar a
frente das reivindicagcdes, com voz ativa, sem a necessidade de outros para falar pelos
indigenas. Pode ser compreendido por meio da forma que os indigenas atuaram na
configuracdo das mobiliza¢Bes, entdo ser protagonista da Histdria é estar ativo, agindo diante
das dificuldades e buscando por si a melhoria para o povo (BICALHO, 2010).

Ao mesmo tempo em que as mobilizacdes por meio da web favoreceram a conquista
de direitos, a rede indios On-line é uma fonte de pesquisa para os professores, sendo de
imensa valia para a construgdo de sujeitos com novas visOes e abordagens sobre os povos
indigenas, possibilitando conhecer a Historia em que os indigenas ndo sdo resquicios de um
passado, mas individuos atuantes e histéricos, pensando, agindo e sendo indio em suas

particularidades.

Sugestao de atividade

Como o objetivo € entender a participacdo dos indigenas na constru¢do da Historia e
descontruir a imagem de incapacidade, sugerimos para o ensino a leitura de textos produzidos
pelos proprios indigenas, ou seja, “um olhar de dentro”. Atualmente, muitos indigenas t€ém
concluido o Ensino Superior e realizado pesquisas os territérios onde habitam com textos
disponiveis nos meios eletrdnicos. E importante que o professor selecione os textos para a
sala de aula ou peca para que 0s estudantes pesquisem sobre as producdes académicas dos
indigenas. A leituras dessas producdes possibilitam a desconstrucdo dos estereotipos que
definem os indigenas como seres incapazes de pensar e tornar-se intelectuais.

O professor também pode trazer a tecnologia para a sala de aula, propondo 0 acesso a
sites coordenados pelos préprios indigenas e que apresentam varias tematicas sobre o
cotidiano, as expresses socioculturais, territério e educacdo, a exemplo do pequeno

documentario “Menos preconceito, mais indio” disponivel na Internet. Existem sites leituras
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acessiveis, com imagens sobre a sociodiversidade dos povos indigenas que podem ser
analisadas em grupo.

Ao se apropriar desses instrumentos, o professor, previamente, deve analisar de forma
critica os textos e imagens selecionadas e provocando o aluno a avaliar as fontes encontradas
na internet para que tenham a criticidade, pois € um meio que pode ser manipulado e esta
carregado de diferentes visdes sobre os povos indigenas, enaltecendo esteredtipos ao invés de

desconstrui-los.
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ENTRE IMAGENS E RELATOS DE MEMORIAS: REFLEXOES SOBRE A
PRESENCA DOS INDIOS XUKURU-KARIRI EM PALMEIRA DOS INDIOS/AL’

Brunemberg da Silva Soares®
Edson Hely Silva®

Palmeira dos Indios: “terra de Xucuru”

Com este texto pretendemos discutir sobre a presenca do povo indigena Xukuru-Kariri
no municipio de Palmeira dos indios, refletindo sobre o “lugar” que foi reservado ao indio na
histéria palmeirense. Desse modo, a problematizacdo das imagens e referéncias sobre 0s
indigenas nesse municipio relacionou-se com a necessidade de uma analise sobre a forma
como os Xukuru-Kariri compreendem essas representacdes. Nesse sentido, recorremos a
fontes orais e relatos de memorias de indigenas, a partir de conversas e entrevistas com
liderancas Xukuru-Kariri.

Com origens em torno de um aldeamento indigena, em finais do século XVIII, a
cidade de Palmeira dos Indios tem a historia marcada por conflitos territoriais entre a
oligarquia local que se formou, principalmente, a partir da apropriacéo de terras indigenas e o
povo Xukuru-Kariri. No entanto, mesmo nesse contexto de disputas, os indios foram
representados nas narrativas e imagens oficiais como primeiros habitantes e simbolo do
municipio.

Nas primeiras décadas do século XX, antes de pesquisadores realizarem estudos sobre
os indigenas no Nordeste, memorialistas e escritores regionais, movidos por uma concepc¢ao
do indio enquanto antiga “raca formadora”, escreveram sobre os “caboclos” descendentes dos

primeiros habitantes em areas de colonizacdo antiga com o objetivo de dar significado para a

"Este texto é resultado de uma pesquisa de mestrado orientada pelo professor Dr. Edson Silva no PPGH/UFCG.
®Mestre em Histéria pela UFCG (Campina Grande/PB). Licenciado em Histéria pela UNEAL. Foi bolsista do
PIBID e voluntario no PIBIC. Membro do Grupo de Pesquisa em Histéria Indigena de Alagoas (GPHI/AL). E-
mail: brunemberg@hotmail.com.

%edson.edsilva@hotmail.com.
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formagcéo das cidades. Em Palmeira dos indios essas narrativas foram produzidas por Luiz de
Barros Torres e lvan Barros, memorialistas pioneiros na escrita sobre a historia palmeirense.

Partindo da visdo do indio como um ser do passado colonial que esteve presente no
processo historico de “desenvolvimento” do Brasil, esses autores descreveram em suas obras
a imagem de um indio puro e gentil, que ndo resistiu ao processo de aldeamento e catequese,
mas observou passivamente, na maior parte do tempo, as invasdes das terras onde habitavam.
A partir das primeiras referéncias a chegada de colonos na regido, os indios foram deixados
de lado nas narrativas, induzindo a ideia que foram “superados” pelo “progresso” iniciado
com a “chegada do branco”, sendo os indios convertidos ao catolicismo e submetidos ao
poder dos colonizadores.

Dessa forma, os indigenas presentes nas producdes histéricas sobre as origens da
cidade foram referenciados em espacgos publicos e nos simbolos oficiais do municipio, a
exemplo da bandeira e do hino, inspirados em narrativas que 0s descrevem como gentis e
ingénuos ancestrais do povo palmeirense. Portanto, o desejo de citar os Xukuru-Kariri como
parte da historia local resultou em representacdes dos indigenas como “descendentes” em vias
de assimilagédo, aos moldes de um discurso evolucionista que mesmo reconhecendo a origem
da cidade em um aldeamento, negou as mobiliza¢des e o protagonismo Xukuru-Kariri. Nesse
sentido, Antonio Celestino, importante lideranca Xukuru-Kariri, afirmou:

Antigamente, as escolas, os professores e as faculdades néo ligava pra o povo, fazia
a histdria do Brasil direto, sem falar em povos indigenas, nés entramos em um
genocidio tirano, o povo Xukuru-Kariri também ndo tinha como se salvar, em um
processo de exterminio. Hoje, t& se voltando o resgate de reviver e assim com essas

oportunidades a civilizagéo moderna ta querendo fazer uma historia verdadeira, por
que a velha esté errada.”

Esse relato evidencia uma critica a forma como a histéria tem retratado os povos
indigenas, ocultando as mobilizacdes e negando ao indio o direito de falar sobre as proprias
experiéncias vivenciadas. Desse modo, buscamos com este texto contribuir com as
necessarias reflexdes sobre a importancia de analisarmos essas narrativas histdricas sobre
Palmeira dos Indios a partir das concepgbes dos Xukuru-Kariri, com o objetivo de

desconstruir preconceitos e visdes romantizadas sobre o indio.

Entrevista realizada na Aldeia Boqueirao, territorio Xukuru-Kariri, Palmeira dos indios/AL, em 24/12/2018.
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Reac0bes dos posseiros as mobilizacdes do povo Xukuru-Kariri

Atualmente, existem nove aldeias habitadas pelo povo Xukuru-Kariri no municipio de
Palmeira dos Indios: Fazenda Canto, Mata da Cafurna, Serra do Capela, Cafurna de Baixo,
Serra do Amaro, Coité, Boqueirdo, Fazenda Jarra e Riacho Fundo. Essas aldeias ocupam parte
das serras ao Norte do vale no qual se ergue a cidade, constituindo o territorio™* indigena no
municipio. O mapa a seguir indica a localizagio de Palmeira dos indios e o territorio Xukuru-

Kariri.

Imagem 1: Mapa do territério Xukuru-Kariri em Palmeira dos indios/2018.
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“Existe uma aldeia localizada na Fazenda Monte Alegre, em Palmeira dos indios; os indigenas habitando essa
area se autodenominam Xukuru-Palmeira, afirmam ser Xukuru-Kariri, porém ndo sdo reconhecidos pelas outras
aldeias ou pela FUNALI. Existem também aldeias Xukuru-Kariri em Nova Gléria (BA) e Caldas (MG), formadas
por indigenas da Fazenda Canto que migraram apds conflitos internos acorridos nas Ultimas décadas do século
XX. Para mais informagdes ver Martins (1994) e Peixoto (2013).
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O territorio identificado como area indigena compreende um total de 7.073 hectares,
segundo delimitacdo realizada pela Antropdloga Siglia Zambrotti Déria (2006). As aldeias em
destaque foram estabelecidas em momentos histéricos distintos, sendo a Aldeia Fazenda
Canto a primeira a ser reconhecida como territorio indigena apds, a extin¢do dos aldeamento
na Provincia de Alagoas em 1873, e Aldeia Fazenda Jarra, em destaque, a Ultima a ser
constituida®.

Desde os primeiros estudos sobre a presenca do povo Xukuru-Kariri na atual regido de
Palmeira dos Indios, o lugar dos indigenas na histdria e na sociedade palmeirense tem sido
pensado por atores sociais com variados posicionamentos sociopoliticos. No entanto dos
primeiros registros aos estudos mais recentes, observa-se que as principais referéncias aos
indigenas sdo a respeito das relacbes com o territério, seja a forma como o habitam ou as
mobilizagdes pela garantia da posse de areas que Ihes pertenceram.

Nos documentos do século XIX os Xukuru-Kariri sdo citados como primeiros
habitantes nas terras da Vila da Palmeira e posteriormente como indigenas catequizados
reivindicando terras. Quando desprovidos de um territorio habitarem, no periodo posterior a
extingdo dos aldeamentos na Provincia de Alagoas (1872), foram considerados “misturados” e
ndo apareceram mais nos documentos oficiais ou relatos. Mesmo quando foram analisados
enguanto um grupo diferenciado, nos escritos de Carlos Estevdo de Oliveira (1938), as
relacdes do povo Xukuru-Kariri com o territério foram consideradas pelo autor como um dos
fatores principais para a identificagdo daqueles “remanescentes indigenas”.

No periodo posterior a criagdo da Aldeia Fazenda Canto (1952), diante da presséo
imposta pelas mobiliza¢cbes dos indios em busca da reconquista do antigo territorio, a
Fundagdo Nacional do indio/FUNAI aprovou em 1988 a criacdo de um Grupo Técnico/GT,
para apontar a partir de estudos etno-historicos e fundiarios da area a ser delimitada para a
povo Xukuru-Kariri (CARRARA, 2004).

12Esta aldeia foi estabelecida a partir de uma retomada promovida por um grupo familiar de indigenas Xukuru-
Kariri em uma fazenda localizada nas intermedia¢des da Aldeia Fazenda Canto. A retomada aconteceu em maio
de 2016, sob a lideranca da indigena Maria Helena Feitosa. Os indigenas ocupantes da Aldeia Fazenda Jarra
aguardam o reconhecimento oficial da FUNAI sobre o territdrio reconquistado. Fonte: entrevistas com indigenas
Xukuru-Kariri, Palmeira dos indios, outubro de 2018.
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Em 1994, os indigenas Xukuru-Kariri retomaram a area de duas fazendas™ situadas no
entorno da Aldeia Mata da Cafurna, motivados pela lentiddo no andamento do processo de
demarcacdo das terras identificadas pela FUNAI e com o objetivo de parar os desmatamentos
nessas areas. Nesse contexto, como € citado na documentacdo consultada e pelos relatos de
liderancas Xukuru-Kariri, os opositores a demarcacao articularam-se para contestar o direito
indigena sobre as areas em disputas e conseguir o apoio da populacdo no embate contra os
indos.

Para tanto ameacaram liderancas indigenas, divulgaram informagfes falsas e
caluniosas, aproveitando-se de desinformacdes da populacdo palmeirense reunindo aliados
contra as mobiliza¢Ges dos Xukuru-Kariri. A articulagdo estabelecida entre os “proprietarios”

» no municipio. Logo apds a ocupacao

dessas areas evidencia o poder dos grandes “posseiros
dos indigenas na area, os “posseiros” articularam-se com as policias, Civil e Militar para
expulsar os indios.

A estratégia utilizada pelos “posseiros” foi a aprovagdo de um pedido de reintegragao
de posse na Justica justificando que a area teria sido invadida por colonos, ou seja, ocultando
se tratarem de indigenas reivindicando a posse de territorios imemoriais. Acreditavam 0s
posseiros que a partir da apresentacdo das escrituras de compra e venda e com depoimentos de
testemunhas o Juiz responsavel aprovaria o pedido de retirada dos Xukuru-Kariri.

Uma vez conseguido o documento, a policia seria acionada e os indios expulsos por
meio da forga. A articulacdo era tal que em um outro momento a policia chegou a invadir com
capangas armados® a 4rea ocupada pelos indigenas, em acdo comandada pelos delegados de

Palmeira dos indios™. No entanto, o Juiz responsével tomou conhecimento da identidade

3As retomadas aconteceram em 22/08/1994, em duas fazendas cujas terras estavam ocupadas pelos posseiros
Hélio Alves de Carvalho e Leopoldino Torres, com areas de 162 e 121 hectares, respectivamente. Fonte: Acervo
do CIMI/AL, Seminario Diocesano de Maceio.

YExpressao utilizada pelos Xukuru-Kariri para denominar ndo indigenas que ocupam terras nos limites da &rea
reconhecida pela FUNAI como territorio Xukuru-Kariri, ver mapa (Imagem 1). E importante ressaltar que os
“posseiros” sdo divididos pelos indigenas entre “pequenos” e “grandes”, de acordo com a quantidade de terra
que ocupam. Desse modo, em alguns momentos, ¢ comum se referirem aos “grandes posseiros” como
“fazendeiros”.

*Na documentacéo consultada as &reas retomadas pelos indigenas foram invadidas por 20 homens armados com
revolveres e espingardas, dentre os invasores os indios identificaram oito homens que vestiam coletes da Policia
Civil. Os indigenas denunciaram o posseiro Hélio Alves de Carvalho como mandante do atentado e exigiram
providencias da FUNAI. Fonte: Acervo do CIMI/AL, Op. Cit.

*Ap6s as dentncias do envolvimento da policia local na invasdo do territorio ocupado pelos indigenas, 0s

delegados regional e distrital de Palmeira dos indios foram remanejados para outra cidade. Fonte: “afastado
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indigena dos ocupantes e passou 0 caso para a instancia Federal como previa a legislagéo.
Como foi citado em um dos documentos®’ de dentncia produzidos pelo Conselho Indigenista
Missionario/CIMI:
Durante todo o tempo, o Sr. Hélio Alves de Carvalho e o Sr. Leopoldo Manoel
Torres fizeram uso da radio local [...], para caluniar, descriminar e jogar a sociedade
contra 0 povo indigena, articularam todos os fazendeiros da regido, realizaram atos

publicos com carros de som e em seus discursos, chamaram os indios de vandalos,
saqueadores, preguicosos, vagabundos, que iriam tomar toda a cidade, etc.

A estratégia da divulgacdo de informag6es falsas e caluniosas é recorrentemente usada
pela oligarquia local para negar os direitos dos indigenas, pois, embora as imagens de
exaltacdo do indio tenham prevalecido ao longo da historia do municipio, quando os Xukuru-
Kariri se mobilizam pela garantia de direitos, especificamente a posse da terra, os discursos de

18 530 esquecidos, substituidos por

uma origens indigenas fundamentando a “Taba Xucuru
um sentimento de repudio a presenca indigena no municipio.

Sobre as manipulagdes de informagdes e a utilizagdo da “imagem” do indio, citamos
como exemplo as agdes do escritor e advogado Delfim da Motta Branco que, embora tenha
sido uns dos responsaveis pela criacdo dos simbolos oficiais do municipio ndo reconhecia 0s
Xukuru-Kariri enquanto povo indigena na atualidade.

Em um documento em defesa da posse dos “brancos” sobre as areas identificadas
como indigenas, o advogado defendeu um posicionamento contrario a demarcacdo do
territorio Xukuru-Kariri argumentando que os indios ndo deveriam ser reconhecidos, pois
haviam se afastado dos costumes ancestrais ao ponto da sociedade ndo indigena ter mais
proximidade com as expressoes socioculturais dos indigenas do que os “fraudulentos” indios
habitantes no municipio (BRANCO, 1998).

O advogado criticou a legitimidade da posse da terra a partir da ocupacéo historica,

afirmando que os indigenas teriam migrado para a regido quando as terras pertenciam aos

delegado que invadiu area indigena”. Jornal Gazeta de Alagoas. 29/09/1994, p. 3. Disponivel no Acervo do
CIMI/AL, Op. Cit.
"Documento de dentncia e solicitagdo de providéncia as autoridades competentes sobre os conflitos pelo
territorio Xukuru-Kariri em Palmeira dos indios, 29/08/1994. Disponivel no Acervo do CIMI/AL, Op. Cit.
¥Expressdo encontrada em varios documentos e matérias de jornais da segunda metade do século XX. Assim
como o termo “Terra dos Xucurus” era comum a denominacdo “Taba Xucuru” para se referenciar ao municipio
de Palmeira dos indios. Fonte: documentagio disponivel no Acervo do NEPEF, Ndcleo de Estudos Politicos,
Estratégicos e Filoséficos, abrigado na Universidade Estadual de Alagoas/fUNEAL Campus Il em Palmeira dos
indios.
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portugueses, nesse sentido, argumentou que os indigenas os eram verdadeiros “invasores”.
Questionou a identidade dos indigenas no municipio, pois estes ndo expressavam 0S
comportamentos que Delfim Branco considerava necessarios para a definicdo do grupo
enguanto indigena.

O advogado Delfim da Motta Branco descreveu os indios como pregui¢osos que nao
produziam nas terras ocupadas, alimentando-se de produtos oriundos da cidade, além de
utilizarem a “medicina dos brancos”. De modo geral, as expressdes socioculturais e a
identidade indigena foram questionadas, pois, o autor via até as “manifestacdes religiosas”
dos Xukuru-Kariri como formas de enganagao para a “sociedade palmeirense”.

O discurso de negacéo da identidade e dos direitos indigenas proferido pelo advogado
é recorrente no municipio, pois tais afirmacgdes sdo provenientes da visao dos indigenas como
incapazes. Segundo a FUNALI, esse tipo de posicionamento € utilizado como uma forma de
tentar impedir os Xukuru-Kariri reconquistar a posse do territério. Como observado no trecho
de um relatério™ do 6rgao de assisténcia aos indigenas em 1994:

Estd em curso o processo da demarcacdo das terras na sua segunda fase, sofrendo
grande resisténcia por parte dos fazendeiros e posseiros da regido, que Ihes negam a
condicdo de indio, negativa essa sempre ligada a expropriacdo de suas terras. Por
isso o levantamento fundiario tem sido interrompido por varias vezes. [...]. A area
esta cercada por pequenos posseiros que mantém um relacionamento razoavel com

os indios; havendo um grande niimero de fazendeiros, que provocam ameagas €
mortes, ficando sempre impunes

O estudo dos conflitos fundiarios em Palmeira dos Indios ndo pode ser realizado de
forma separada de uma analise das formas de representacdo dos Xukuru-Kariri feitas por
grandes posseiros nas areas indigenas, pois a atuacdo da oligarquia no sentido de impedir o
processo demarcatorio, provocou interferéncias nas relaces sociais e interaces cotidianas
entre indigenas e ndo indigenas a partir da manipulacdo de informacdes com o objetivo de
conseguir apoio contra a demarcacao do territério para os indios.

Como resultado dessa pratica ainda utilizada na atualidade, os Xukuru-Kariri foram
vistos ao longo da “formagao” sociohistorica do municipio apenas como “descendentes” dos
“antigos e verdadeiros indios da regido”. Estando esses “remanescentes” ainda apegando-se

de forma iluséria ou influenciados pela FUNAI ou pelo CIMI, a uma suposta identidade

YOLIVEIRA, Auta Maria de. Relatério de observacdo: povo Xucuru-Kariri Fazenda Canto. Palmeira dos
indios. 1994. Disponivel no Acervo do CIMI/AL.
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indigena para conseguir algum beneficio. Essa ideia contribui para o fortalecimento de

discursos preconceituosos e imagens distorcidas sobre os indigenas.

Desconstruindo estere6tipos: a historia de Palmeira dos Indios na visdo dos indigenas

Para entendermos melhor os significados das imagens e discursos sobre os indigenas
presentes no cotidiano palmeirense, evidenciamos narrativas de liderangcas Xukuru-Kariri
sobre as experiéncias vivenciadas nas aldeias e a respeito das interagdes com 0s nao indigenas
em Palmeira dos Indios. Durantes a realizacio de entrevistas e em conversas informais com
indigenas Xukuru-Kariri percebemos que as memorias individuais e coletivas desse povo
indigena fundamentam-se em varias formas de resisténcias e mobilizacdes pela reconquista do
territorio reivindicado.

Os entrevistados afirmaram que ser indigena no municipio de Palmeira dos indios é
viver em um contexto de resisténcia diaria; diante de um historico de tentativas de imposicéo
de costumes, perseguicdes, preconceitos e invasoes territoriais. As relacdes entre os indigenas
e a “sociedade palmeirense” tem sido definida ao longo dos anos pela questdo territorial no
municipio, pois a forma como o indio é visto no cotidiano palmeirense varia de acordo com 0
andamento do processo de demarcacdo. No entanto, para os Xukuru-Kariri essa mudanca é
decorrente de acdes difamatdrias dos grandes posseiros nas terras indigenas, principalmente
em radios locais. Como relatou o Pajé da Aldeia Fazenda Canto, Celso Celestino:

Na ultima retomada que nos fizemos, em 2011, a gente teve momento de ta... em ter
gue praticamente se esconder, ndo andar na cidade, todo mundo é... influéncia do
sistema politico da cidade e o apoio que nés ndo tinha do proprio prefeito na época,
porque € posseiro, de deputados que € posseiro de nossa terra, vereadores que sao
todos eles posseiros e, assim, a visdo € muito forte, né? E a gente ndo se sente bem,
na realidade, de ta livre dentro de Palmeira dos Indios, a perseguicdo é muito
grande, principalmente nas liderangas. [...], quando a FUNAI vem fazer projetos e
comeca a trabalhar dentro da area, entdo a nossa visao ela fica uma visao muito forte
dentro de Palmeira dos Indios, de inimigos inclusive. E ai os caras comeca a jogar o
posseiro, 0 pequeno, 0 pequeno posseiro... comega a incentivar, a dizer que véo ficar

sem terra, que os indios vdo tomar, que o desenvolvimento de Palmeira ndo vai
acontecer, que vai acabar com a cidade.

Esse relato evidenciou a atuacdo dos grandes posseiros na utilizacdo de influéncias
politicas e econdmicas para conseguir aliados contra a demarcacdo, ndo apenas a partir do
questionamento dos direitos dos indigenas sobre a posse do territorio reivindicado, mas,

também, a partir de discursos preconceituosos com o objetivo de questionar a legitimidade da
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demarcacdo e mesmo negar a identidade indigena dos Xukuru-Kariri. Como resultado, parte
consideravel da popula¢do ndo indigena no municipio que ndo tem conhecimento sobre a
situacdo indigena é convencida para ser contraria a demarcacao.

Essas agdes difamatdrias estdo presentes nas memdrias dos indigenas, principalmente
das liderancas. Como relatou Tanawy, lideranca na Aldeia Mata da Cafurna, que estudou
parte do Ensino Fundamental e o Médio em uma escola situada na cidade de Palmeira dos
indios, onde a convivéncia com nio indigenas, principalmente nos periodos de mobilizacdes
indigenas pela demarcacao foi marcado por tensdes resultantes dos comentérios:

Foi um impacto grande, a gente, os indios na hora de intervalo, ou... alguma coisa,
sO ficava junto. Ndo se separava de ninguém, sofria discriminacdo. Era acuado no
canto da escola. [...]. Na época que eu estudava, a gente tava em processo ja,
demarcatorio, e... muitas vezes, professores, até professores queria explicacdo da
gente. E a gente era crianca, eu tinha entre 12, 13 anos, e a gente ndo sabia explicar
nada do processo, como 0 processo tava andando. E a gente era cobrado dentro da

escola por conta disso. E a gente se sentia acuado. [...]. E acabava que até, a gente
ficava tdo acuado que ndo acompanhava o ensinamento dentro da escola.

A entrevista apresentou um exemplo das dificuldades enfrentadas pelos indigenas em
contextos de disputas territoriais, relacdes conflitantes muitas vezes pelo desconhecimento da
populacdo ndo indigena sobre como ocorre o processo de demarcacdo. Sobre as varias
referéncias existentes no municipio sobre o indio na histéria e no cotidiano local, observamos
que os Xukuru-Kariri as descrevem de duas formas distintas.

De um lado, as representacdes imagéticas e esculturais sdo vistas como um meio de
lembrar, mesmo de forma romantizada, as origens indigena da cidade. E desse modo, assim
como o nome do municipio, essas referéncias servem para evidenciar a constante presenca
indigena na histéria e no cotidiano local. Esse posicionamento reflete a necessidade de
ressignificar as representacdes existentes como forma de visibilidade aos indigenas diante da
negacdo e das tentativas de silenciamento utilizadas pela oligarquia local.

Citamos como exemplo desse posicionamento o descontentamento de alguns
indigenas sobre a retirada de um monumento em homenagem ao nome do municipio, antes
exposto em uma das entradas da cidade. Tratava-se de uma representacdo de uma palmeira ao

lado de estatuas dos lendarios Tilixi e Txilia, como observado na imagem abaixo.

Pagina 42 de 97



uuuuuuuuuuuuuuuuuuuuuuuuu

INDIGENA

Imagem 2: Monumento em homenagem ao nome do municipio

Os 126 anos de historia de Palmeira dos indios
Fonte: Cada Minuto®

A substituicdo por um busto gigante do escritor Graciliano Ramos foi questionada por
alguns indigenas, pois essa acao foi vista como uma estratégia utilizada por grupos opositores
para tentar negar a presenc¢a indigena na historia e no cotidiano do municipio, diante da
exaltagdo de um escritor que “falou muito mal do indio”. Ainda sobre o escritor Graciliano
Ramos, Tanawy, citando as palavras de uma das liderancas mais antigas na Aldeia Mata da

Cafurna, afirmou:

O verdadeiro pilar desse municipio, a verdadeira historia, o fundamento desse
municipio é os povos indigena, é a raiz. [...]. Graciliano ele ndo escreveu um livro
falando do povo Xukuru-Kariri, porque? Porque ele é ponta de rama, e nds somos
raiz. [...]. Nds somos raiz, nds somos o tronco dessa cidade, entdo quem tem que
falar da nossa historia somos nés! E a gente que tem que mostrar pra os cidadio a
nossa histdria, que nds ndo somos o retrocesso, nds somos a resisténcia dessa cidade.
E nds que mantem a &gua limpa, as nascentes limpas; é a gente que mantem o ar
puro, da cidade; a area de preservacdo € nossa. Mesmo com pouca terra, a maior
parte da produgéo de alimento de Palmeira dos indios ¢ a gente que produz.

Ainda, sobre a retirada das estatuas o Cacique Edjalmo habitante na Aldeia Riacho

Fundo, afirmou:

2Djsponivel em:  https://www.cadaminuto.com.br/noticia/273740/2015/08/20/0s-126-anos-de-emancipacao-
politica-de-palmeira-dos-indios. Acesso em: 22/10/2016.
Pagina 43 de 97



W

CPATHL

bt g

ABRIL

INDIGENA

v £

Aquelas duas estatuas ali, que... na realidade elas ficavam ali na chegada de
Palmeira, na rodoviaria, e quando elas tavam 14, vocé vé, até uma estatua, oque
que... que mal faz uma estatua? [...]. Quer dizer, se a Palmeira é nossa... eles ndo
aceita, mas a Palmeira é do indio, a verdade é essa, é bem lembrado colocar sim!
[...]- Que na realidade, quando tiraram aquelas estatuas foi quando [...] queriam até
mudar o nome de Palmeira dos Indios. Mas ai ndo conseguiram néo... eles achavam
que mudando o nome de Palmeira dos indios, pronto, ai morrer os indios. Mas, eles
se enganaram e muito, como tdo enganados em muita coisa, a verdade é essa.

A partir dessas afirmacOes, observamos que estes atos objetivaram diminuir
importancia da presenca indigena no municipio, negando direitos a partir do silenciamento da
relacdo dos indigenas com a historia de “formag¢@o” da cidade. Nesse sentido, as criticas dos
Xukuru-Kariri se fundamentam nédo na defesa dos objetos em si, mas nas relacbes com o
nome do municipio; a mais antiga e conhecida referéncia a presenca histérica dos indigenas
nas terras onde a cidade se formou.

Por outro lado, as representacfes sdo vistas como produtos de uma exploragdo da
imagem do indio enquanto simbolo de uma sociedade formada a partir da ocupacdo do
territério pertencente ao povo Xukuru-Kariri. Uma sociedade moldada por um variado
conjunto de imagens e narrativas descrevendo o indio como um personagem folclorico
vinculado a “formagdo do municipio”. E a0 mesmo tempo negando o indigena protagonista
da/na histdria. Sobre essa exploracdo da imagem do indio, Tanawy afirmou que as
construcdes compdem:

Uma historia mentirosa. Uma coisa que ndo existe! Porque é a mesma coisa que
aprender sobre mula sem cabeca, [...]. E folclorico... € uma coisa mentirosa porque
s80 coisas que ndo existe. E uma falta de respeito a nossa cultura. Deixar de mostrar
0 que realmente € nosso, com a nossa autorizacao, [...]. Na realidade, a sociedade de
Palmeira dos Indios, essa que faz essas coisas, € isso que elas querem pra os
indigenas. E os indigenas do passado, la no seu cantinho, calado. E que eles podem

fazer o que eles quiserem, atacar e desfazer e a gente continuar calado. Mas a gente
ndo aceita mais, a gente ndo aceita mais isso.

Essas afirmacdes evidenciam a critica dos indigenas as representacGes romantizadas
sobre a “imagem” e expressoes socioculturais dos indios pela “sociedade nao indigena”, para
um sentido a narrativa histérica do municipio. Uma producdo que ndo contribui para as
mobiliza¢bes indigenas por direitos, mas provoca a divulgacdo e o fortalecimento de
preconceitos em relacdo aos Xukuru-Kariri. O entrevistado afirmou ainda que para a historia e
para a “sociedade palmeirense” interessa somente a representagdo do indio obediente e

relegado ao passado.
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Essa constatacdo fundamenta-se em criticas a negacdo dessas imagens distantes da
situacdo sociohistérica do povo Xukuru-Kariri no municipio, a exemplo da tantas vezes citada
“lenda de Tilixi e Txilia”. Na analise do professor Cosme Rogério Ferreira, essa narrativa
fundacional ndo pode ser considerada como um mito, pois “os atributos do mito sdo a
memoria, a oralidade e a tradicdo de um povo, nem é um relato histérico, por ndo haver
relacdo de verossimilhanga entre a narrativa e 0s acontecimentos historicos”. Afirmou o
entrevistado que essa narrativa é um relato literario que adquiriu o status de verséo oficial
para a génese do povoamento de Palmeira dos Indios.

De modo semelhante a analise do referido professor, os indigenas entrevistados nédo
reconhecem essa narrativa “mitoldgica” como origindria do seu povo ou presente em nas
memorias indigenas, tampouco a consideram como benéfica para as mobilizacdes por direitos
que reivindicam. A folclorizacdo do indio é amplamente criticada pelos Xukuru-Kariri,
principalmente pelas liderancas mais jovens que com maior nivel de escolarizagdo analisam
de forma mais aprofundada as producbes escritas dos ndo indigenas, formulando
questionamentos sobre a “imagem” do indio no municipio.

Nesse sentido, ao observamos 0s posicionamentos dos indigenas sobre a atuacao do
escritor Luiz Torres, percebemos que existem duas concepgdes sobre o memorialista. Pois
alguns dos entrevistados, principalmente os mais velhos, o descreveram como um aliado
considerando que escreveu sobre a presen¢a indigena em um momento no qual “ndo se falava
de indio” no municipio. Num contexto cuja unica referéncia era 0 nome do municipio e os
“descendentes” de indios habitando a Aldeia Fazenda Canto. As liderangas mais jovens, por
sua vez, criticaram as producdes do escritor, afirmando que estas favoreceram a mitificacao
dos indigenas e mesmo nédo sendo a intengédo do escritor, contribuiram para a disseminacéo de
esteredtipos sobre o indio no municipio.

As criticas sobre as producgdes do escritor podem ser compreendidas como analises
realizadas a partir das situacOes vivenciadas pelo povo Xukuru-Kariri na atualidade, pois “a
lembranca é em larga medida uma reconstru¢cdo do passado com a ajuda de dados
emprestados do presente” (HALBWACHS, 2006, p. 75-76). Alguns indigenas ndo percebem
tais narrativas como produtos de uma tentativa de os inserir na “histéria local”, mas como

uma narrativa que referenciou um indio fantasioso e desconsiderou as situacfes de invasdo
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territorial, perseguicdes e resisténcias, presentes nas memorias do povo Xukuru-Kariri. Para o

indigena José Carlos Ferreira, lideranca na Aldeia Cafurna de Baixo:

O Luiz Torres, ele se dizia ser amigo dos indios. Ele foi um cara que sempre andou
aqui na Cafurna, ele tinha uma relagdo, mas uma relagdo de esperteza. Se
aproveitava da ingenuidade dos indios, na época... as dificuldades, principalmente.
A ingenuidade, porque ndo tinha esse mesmo entendimento. [...]. Entdo assim, ele se
chegava aqui dizendo ser amigo, mas era pra explorar o que os indio tinham, pra se
da bem com imagem do indio, com a histéria do indio, com os artefatos dos indios.
Entdo assim, ele foi um cara que, assim, criou... prejudicou a nés com uma histéria
diferente, porque ele contou no livro uma histéria que ndo é real, ele criou uma
lenda; Tilixi e Txilia, e a histéria dos povos indigenas ndo diz isso, € uma histéria...
a historia nossa € uma historia de sofrimento, de perseguicdo, de derramamento de
sangue.

As contestacdes dos escritos de Luiz Torres ndo sdo apenas as narrativas romantizadas
ou as imagens idealizadas, mas no que substituiram, ou seja, uma historia marcada por
esbulhos territoriais, imposi¢es culturais, perseguicfes, resisténcias e mobilizagbes
indigenas. Ao analisar a historia do povo a partir da situagdo atual, o entrevistado descreveu a
aproximacdao entre o escritor e os Xukuru-Kariri como uma relacdo de exploracdo da situacédo
de fragilidade socioecondmica na qual se encontravam. Atualmente, a educacdo € descrita
como um dos principais meios para a garantia de direitos. Como afirmou o Pajé Celso
Celestino:

Eu acho que o que incomoda hoje é porque hoje nds temos pessoas que pensam,
temos pessoas estudantes... indigenas que tdo crescendo, que t& estudando a sua
historia, estudando a sua cultura e que ta envolvido ali dentro e comegando a
descobrir a situacdo passada, porque antigamente a situacdo era de uma maneira;
chegaram, enganaram, tomaram o que era nosso e hoje eles ndo tem condicdes de
tomar o que € nosso. Hoje, a gente ta tentando retomar tudo que tiram da gente, é
dificil? Vai ser. Sdo quinhentos e dezoito anos de sofrimento, de sofrimento e de
resisténcia do nosso povo, principalmente do nosso povo Xukuru Kariri, mas a gente

vai ta aqui vivo sempre lutando por isso, e mostrando pra sociedade que nés somos
trabalhadores, ndo somos vagabundos, ndo somos ladrbes e ndo somos maconheiros.

Além de ressaltar a importancia da educagdo como uma forma de protagonismo e
fortalecimento das mobilizagdes indigenas, existe a necessidade da educacdo como forma de
combate aos preconceitos e estereotipos expressos pela “sociedade palmeirense” contra os
indigenas. Esse objetivo aparece vinculado a necessidade de visibilidade a presenca indigena
contribuindo para as reivindicagdes Xukuru-Kariri, pois o desconhecimento resultou na visao

do indio ora como um elemento folclérico, ora como um inimigo do municipio.
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Os entrevistados afirmaram que isso ocorre porque a maior parte da populacdo nédo
indigena no municipio conhece o povo Xukuru-Kariri habitantes nas serras em torno da
cidade a partir de noticias de radios locais, matérias em jornais e imagens e representacdes
espalhadas pela cidade. Portanto, as imagens presentes no cotidiano local, juntamente com 0s
discursos dos posseiros sobre os indigenas, contribuem para o fortalecimento das exaltacGes
do indio idealizado, resultando na negacéo e no silenciamento dos indigenas na atualidade.

Em relacdo a esse contexto histérico de referéncias a um indio inexistente, bem como
de negacdo dos indigenas presentes no cotidiano local, € importante destacar as memorias
sobre as urnas funerdrias indigenas. As igacabas desenterradas em areas do territorio habitado
pelos indigenas no municipio de Palmeira dos indios, na segunda metade do século XX. Pois
a descoberta desses artefatos arqueoldgicos contribuiu para o fortalecimento da identidade do
povo Xukuru-Kariri nesse contexto de afirmacdo identitaria.

A construcdo do passado e da identidade do povo Xukuru-Kariri relaciona-se com os
monumentos e objetos historicos associados a identidade do municipio. Além das relacGes
socioculturais estabelecidas com o territorio habitado, o sentido simbdlico da terra para os
Xukuru-Kariri foi formado, também, a partir da presenca evidenciada por vestigios
arqueologicos no territorio indigena. Desse modo, o territorio habitado pelos indigenas “se
reveste de significado simbdlico que os liga a um passado indigena gque se perde no tempo e
do qual se sentem participes e legitimos herdeiros” (DORIA, 2008, p. 17).

Existe certa reserva dos indigenas quanto a retirada desses artefatos do solo que afirma
sagrado. No entanto, esse ato € considerado como um mal necessario, pois, como afirmou o
indigena José Carlos Ferreira; “pra que a gente pudesse provar que somos verdadeiros indios
Xukuru-Kariri a gente teve que arrancar os restos mortais dos nossos ancestrais, teve que
arrancar la pra levar pro Rio de Janeiro pra poder comprovar que realmente nos [...] somos
resisténcia do povo Xukuru-Kariri”. De modo semelhante, a exposi¢ao de igacabas e outros
artefatos indigenas no Museu Xucurus de Historia, Artes e Costumes é questionada pelos
indios.

O préprio Museu Xucurus é um espaco singular, uma construcdo que expressa as
particularidades de Palmeira dos indios, pois trata-se de um “lugar de meméria” (NORA,

1997) organizado em uma igreja colonial construida por negros ex-escravizados, transformada
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em um museu com o nome de um povo indigena. Porém, referenciando e exaltando
principalmente a cultura do branco colonizador e da Igreja Catdlica Romana. Em vista disso,
as posi¢des dos Xukuru-Kariri sobre este espaco sao criticas em diferentes aspectos.

Pensado como um local para referenciar a “memoria” e a historia de formagdo de
Palmeira dos indios, 0 Museu foi formado por objetos doados por membros de varios setores
sociais e econdmicos no municipio, contou inclusive com a colaboragdo de alguns indigenas
na doacao de pecas para serem exibidas no espago. A partir das modificagdes pelas quais essa
instituicdo passou ao longo dos anos, como as mudancas de organizagdo das colecdes,
relegando as pecas indigenas para a Ultima sala do prédio, bem como a falta de cuidados com
os artefatos nele expostos, a representatividade dessa instituicdo passou a ser questionada
pelos indios.

Atualmente, as criticas a0 Museu Xucurus sdo no sentido da organizagdo das pecas,
sobre o descuido com os artefatos indigenas, a exibicdo de igacabas abertas contendo restos
mortais de indigenas, o despreparo dos funcionarios e a distancia entre a instituicdo e o povo
indigena supostamente representado. Essa referéncia direta do Museu ao povo Xukuru-Kariri
é contestada pelos indios, pois apesar dela os indigenas ndo fazem parte de seu
funcionamento. Sobre essa questdo, a indigena Betania Celestino afirmou:

N&o tem ninguém indigena, que o certo era um indigena no Museu, direcionando
isso ai, representando o seu povo, e ndo um branco. Que até, quem ta la, quem atua
14, de governo para governo, sdo pessoas que nao tem qualificagdo nenhuma, que
ndo tem conhecimento nenhum, que sdo trocados automaticamente, a partir do
momento que muda de governo é mudado também esses profissionais, [...].
Antigamente, n6s indigenas nds poderiamos entrar ali o dia e a hora que a gente
quiséssemos sem pagar taxa nenhuma, hoje se a gente quiser fazer qualquer tipo de

trabalho de pesquisa la dentro, ou levar um estudante ou um turista 14 dentro, a gente
tem que pagar igualmente um branco, e isso ta errado.

No relato, observamos o descontentamento sobre o descaso e a distancia estabelecida
entre 0 Museu e 0 povo Xukuru-Kariri. Considerado pela maioria dos indigenas como um
ponto histérico de referéncia sobre a presenca do indio na regido, nos Gltimos anos esse
espaco tem sido utilizado como um meio de negacao do protagonismo desse povo a partir de
um acervo isolado na ultima sala do prédio. Com pecas mal cuidadas e misturadas com
artefatos de origens diferentes e a atuacdo de funcionarios que desconhecem a historia e as

expressOes socioculturais indigenas.
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Além da cobranca da taxa de entrada criticada pelos indigenas, a falta de proximidade
com o territorio habitado pelos indigenas € um dos pontos de maior critica, pois para 0s
Xukuru-Kariri o Museu deveria ser utilizado como um espaco no qual fosse desconstruida as
imagens estereotipadas e preconceituosas disseminadas sobre os indigenas ao longo da
historia de Palmeira dos indios.

No entanto, o Museu Xucurus encontra-se em situacdo precaria, 0 acervo indigena
continua a ser exposto nos fundos da Ultima sala do anexo do prédio, juntamente com pecas
que ndo fazem parte das expressdes socioculturais indigenas; os visitantes ndo dispdem de um
acompanhamento adequado durante a visita, pois os funcionarios da instituicdo ndo a
formacgdo adequada e séo substituidos com frequéncia. Diante disso, algumas liderancas
Xukuru-Kariri estdo considerando a possibilidade de transferir as pecas indigenas para uma
das aldeias e criar um museu, uma espécie de memorial. Sobre essa possibilidade, o indigena
Tanawy comentou:

Eu acredito que seria a melhor forma fazer uma estrutura na aldeia, pra que as
pessoas que viesse visitar a aldeia conhecer o passado e a realidade da aldeia. Nao
daquela forma que é mostrada no Museu, com pessoas desinformadas sem saber
nem dar uma informacdo de nada, e coisas que ndo tem nem informacdo, que séo
coisa que ndo existe na nossa cultura, [...]. Entdo, a melhor forma era devolver as
igacabas pra que a gente plante nossas igagabas novamente. E 0 que pertence ao
nosso povo, fazer uma estrutura dentro da aldeia pra que a gente coloque dentro da

nossa comunidade e n6s mesmo fale da nossas coisa € Nn0S mesmo mostre a nossa
cultura, o que foi do passado e o presente e 0 que a gente tras do passado até hoje.

Ao longo das entrevistas e conversas com liderangas Xukuru-Kariri percebemos a
necessidade de o indigena falar sobre a sua prépria histéria como uma das principais
reivindicagfes desse povo diante das varias formas de representacdes e narrativas sobre a
historia em Palmeira dos Indios. Nos relatos dos entrevistados foi evidente os
descontentamentos com a exposi¢do das igacabas no Museu Xucurus, pois afirmaram que
num museu organizado pelos indigenas as urnas funerarias ndo seriam expostas ao publico,
mas replantadas no solo sagrado.

A respeito da necessidade de repensar as narrativas “historiograficas” sobre Palmeira
dos Indios considerando as memdrias dos indigenas, essa reivindicacio foi expressa sempre
relacionada a possibilidade do “verdadeiro indio” ter espaco de fala e visibilidade no

municipio, desmistificando narrativas romantizadas e mitolégicas. No entanto, essa ndo sera

Péagina 49 de 97



W

CPATHL

bt g

ABRIL

INDIGENA

v £

uma tarefa facil, pois além de ndo terem lugar de voz nos meios de locais de comunicacao, ou
abertura politica, o cotidiano e a historiografia palmeirense? estio permeados por produces
relegando os indigenas ao passado.

Diante dessas constatagdes, é importante ressaltar que as memorias de resisténcias dos
indigenas se expressam sempre em 0posicdo as imagens e narrativas presentes no cotidiano
ndo indigena local. Pois as produgdes serviram para construir uma imagem sobre Palmeira
dos Indios descrevendo a presenca indigena como inegavel, embora esse indio seja um
personagem romantizado e vinculado apenas ao momento de “formag¢@o” da cidade.

Os indigenas entrevistados destacaram a falta de visibilidade e divulgacdo sobre a
forma como os Xukuru-Kariri vivem em Palmeira dos indios. Sendo esse um dos maiores
problemas enfrentados por esse povo na atualidade, uma vez que as representacdes sobre 0s
indios no municipio resultam na percepcdo de que existiram indios na regido, porém essas

imagens ndo contribuem para compreender as reivindicag¢fes dos atuais indigenas.

Considerac0es finais

Com este estudo percebemos a reivindicagdo do povo Xukuru-Kariri em dissociar a
relacdo estabelecida entre a presenca indigena no municipio e as imagens romantizadas no
cotidiano local. Exigindo o efetivo reconhecimento da historica presenca indigena na regiao,
implicando em analisar criticamente a historia local considerando os conflitos durante a
“formagio” sociohistorica de Palmeira dos Indios e na atualidade

E necessario perceber o passado como uma construcio em disputas, evidenciando que
as narrativas historicas hegeménicas ou as versdes oficiais sao tecidas em meio a disputas de
memorias, imagens e discursos entre 0s grupos dominantes e grupos subalternos. E desse
modo questionar as ideias postas e as atuais influéncias sobre a forma como os indios sdo
pensados e retratados no municipio. S80 necessarios novos estudos questionando essa
idealizacdo do indio, suscitando os debates sobre os Xukuru-Kariri na atualidade,

principalmente a partir de posicionamentos dos préprios indigenas.

“!Nos referimos aqui as produgBes de memorialistas palmeirenses do século XX, cujos escritos foram
amplamente divulgados e se tornam referéncia no municipio, inclusive para os novos estudos sobre a hist6ria
local.
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O reconhecimento da presenca do povo Xukuru-Kariri em Palmeira dos indios, exige
também a negacgdo dos discursos atribuindo aos atuais indigenas as responsabilidades pelo
retrocesso na economia local. As liderancas entrevistadas afirmaram que uma mudanca seré
possivel somente a partir de uma livre e respeitosa aproximacdo entre a “sociedade
palmeirense” representada pelo governo municipal ¢ o povo Xukuru-Kariri, além de uma
educacdo distanciada de narrativas romantizadas, interagindo com o0s indigenas,

desconstruindo os preconceitos expressos no cotidiano local.
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EDUCACAO E IDENTIDADE: ESPACOS DE RESISTENCIA

Deisiane da Silva Bezerra®

Considerac0es Iniciais

Os povos indigenas no Nordeste, afirmaram identidades étnicas reestruturando-se
socioculturalmente, como protagonistas em contextos histéricos permeados por processos de
territorializacdo, que ocorreram entre o século XVII e XIX, através das missdes religiosas,
com a expansdo territorial e financeira da Coroa portuguesa; de incentivo aos casamentos
entre indigenas e colonos brancos nos antigos aldeamentos e por meio da Lei de Terras de
1850, que propiciou a regularizacdo das propriedades rurais, provocando uma expansao das
vilas e familias de colonos portugueses que se instalaram em terras de antigos aldeamentos
para se dedicarem as atividades agricolas.

No segundo processo de territorializacdo vivenciado pelos indigenas, no inicio do
Século XX, com a criagdo de um orgdo indigenista oficial, o Servico de Protecdo aos
indios/SPI, que atuou para a assimilacdo dos indios, ainda que garantisse o reconhecimento da
condicdo diferenciada de grupos indigenas diante da sociedade nacional, possibilitando a
assisténcia por meio da construcdo dos Postos Indigenas (OLIVEIRA, 1998; SILVA, 2008).

Nesse sentido, é importante evidenciar os processos histéricos pelo reconhecimento
étnico e conquista territorial. Quando eles elaboraram estratégias para garantir a sua
sobrevivéncia, a sobrevivéncia de sua histéria e o fortalecimento das suas raizes. Agregando
ao territério uma infinidade signos e simbolos. Um espago que produz uma ligacdo afetiva

regendo os preceitos de sua sociedade que o tem como propriedade coletiva, e passa também

22 Graduada em Histéria pela Universidade estadual de Alagoas. Especialista em Histria pela Faculdade Sdo
Luis de Franca/SE. Mestra em Histdria pelo PPGH UFCG. Professora da educagdo basica na Secretaria
Municipal de Educacdo-SEMED em lgaci/AL. Membro do Grupo de Pesquisas em Histéria Indigena em
Alagoas-GPHIAL coordenado pelo Prof. Dr. José Adelson Lopes Peixoto. E-mail: deisybezerra@hotmail.com.
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a ter uma importancia politica, quando se torna bandeira de lutas e espaco tradicional
imprescindivel para a sobrevivéncia fisica e cultural indigena.

Nessa perspectiva, discutir a temética indigena no Brasil significa lidar com conceitos
pejorativos, principalmente quando se trata de povos indigenas mais atingidos pela
colonizacdo portuguesa. Pois as memorias do senso comum estdo impregnadas de
informacbes incompletas e/ou deturpadas acerca dos indios no Brasil. Como imagens
cristalizadas e generalizantes das culturas indigenas vinculadas a um passado distante, mais
especificamente 0 momento inicial da colonizagdo portuguesa no Brasil, desconsiderando
assim, o longo periodo de contato e processos de trocas culturais, violentos ou espontaneos

entre indios e ndo indios.

Analise e perspectivas sobre a criacdo de espacos de resisténcia a partir dos processos
historicos

Preservar, tem se limitado a guardar modelos engessados e simbolicos de
representacdo. Um interesse muito comum na sociedade contemporanea em manter “vivos” e
“intocaveis” simbolos que fagam referéncia ao que reconhecem enquanto identidade nacional.
Assim, em fins do século XIX, quando nascia a nacdo brasileira, a busca pela afirmacao da
identidade nacional carecia da representatividade simbdlica expressada nas racas que a
constituiram (SILVA, 2016). Buscando na rememoracdo e ritualizagdo desses simbolos
tradicionais, base para sua reconciliagdo com o passado, firmando esses simbolos na categoria
de patriménio (BENJAMIN, 1987).

Construia-se no pais uma nova paisagem sociocultural e politica intensificada no
inicio do século XX. O que se tornou mais evidente a partir de 1922, quando ocorreu a
Semana da Arte Moderna em S&o Paulo, provocando mudangas na estética da Literatura e das
Artes no pais. Os intelectuais anunciavam o inicio de uma perspectiva valorizando aspectos
como a liberdade de expressdo e autonomia, no contexto de uma sociedade conservadora,
enguanto outros tinham posturas mais sobrias e nacionalistas. Portanto, existiam posicoes
antagdnicas em torno da chamada identidade brasileira, também expressa na figura do indio,
do negro e do mulato. Enquanto isso, na Otica dos intelectuais do periodo, a exemplo de
NINA RODRIGUES (1935) e ROMERO (1977), a permanéncia dos costumes ligados as

Pagina 55 de 97



W

CPATHL

bt g

ABRIL

INDIGENA

v £

origens diversas da sociedade brasileira, representava um atraso para a formacdo de uma
identidade nacional para o povo brasileiro.

Pesquisar as operacOes de ritualizacdo cultural, contribui para compreensdo das
relacdes da modernidade com o tradicional, bem como, a maneira que legitimam quem
construiu ou se apropriou delas. O patriménio € apropriado enquanto forca politica quando é
teatralizado, quando isto acontece em comemoragfes, monumentos e museus, tornando-se um
objeto identitario construido a fim de representar a esséncia nacional e, também é evidenciado
através das comemoracdes em massa. E, a escola, neste contexto, serve a essa teatralizacéo,
necessaria para fazer do patriménio um simbolo de identidade nacional. Porém, a ritualizacdo
em demasia, condiciona elementos aceitos como constitutivos dessa identidade no Brasil,
como 0s povos indigenas, as rotulacdes (CANCLINI, 2013).

A excessiva ritualizagdo — com um Unico paradigma, usado dogmamente —
condiciona seus praticantes para que se comportem de maneira uniforme em

contextos idénticos e incapacita para agir quando as perguntas sdo diferentes e 0s
elementos da acéo estdo articulados de outra maneira. (CANCLINI, 2013, p.166).

Portanto, as aprendizagens formais e informais sobre as situagfes mutaveis tém seu
desempenho dificultado, quando deixam de ter espaco no mundo contemporaneo em
detrimento de imagens estaticas. O tradicionalismo, torna-se um recurso para suportar essas
“desordens sociais”, a exemplo dos resultados das experiéncias de misturas, através dos
contatos interétnicos, que ndo se encaixam aos modelos cristalizados e pré-concebidos. Pois
para se voltar ao passado, eles desconsideram produtos culturais do presente (CANCLINI,
2013; OLIVEIRA, 1998).

A comemoracdo do passado “legitimo” daquele que corresponde a “esséncia
nacional”, a moral, a religidlo e a familia passa a ser a atividade cultural
preponderante. Participar da vida social é agir de acordo com um sistema de praticas
ritualizadas que deixam de fora o “estrangeiro”. (Idem, p.167).

O patriménio se torna um depdsito de tradicdes contidas em objetos. As visitas aos
museus, que deveriam ser importantes ferramentas a somar na aprendizagem escolar, muitas
vezes, se tornam palco, responsavel por conter e proteger grupos hegeménicos em um sistema
ritualizado de acgdo social. Onde se pode encontrar anacronismos e objetos organizados de
modo a se desvincular do sentido social em que sdo produzidos. Porém, contribuem também

para a industrializacdo e democratizacdo da cultura. Ao considerar a retratacdo das culturas
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indigenas pelos museus, percebe-se que em geral ndo hd um cuidado em separar objetos de
acordo com a etnia de que derivam. Ao tempo, que desconsideram seus processos historicos
(CANCLINI, 2013).

As culturas étnicas sdo exibidas com a funcdo de demonstrar que sdo parte de um
projeto de nacdo. No entanto, a populacdo acaba por desconhecer aspectos de suas novas
condicBes de vida: situacGes de contato entre indios e ndo-indios, disputas territoriais,
posicionamentos e acBes politicas, adaptacdo do seu artesanato a l6gica dos mercados e aos
processos historicos dizimadores (OLIVEIRA, 1998). HA uma preferéncia por mostrar em
livros didaticos, paradidaticos e, também em museus, um patrimdnio cultural “puro” ao invés
de problematizar essas situacoes.

Para um estudo aprofundado sobre a Cultura de um povo (neste caso 0S povos
indigenas), enquanto rede multifacetada de significados é necessario isolar seus aspectos,
especificando suas relagOes internas, para entdo caracterizar o sistema de forma geral,
considerando seus simbolos basicos de organizacdo. Os estudos etnograficos contribuem
nesse sentido, por consistirem em uma descri¢cdo densa das situacdes, combinada com sua
interpretacdo dos simbolos; interligando andlise de dados e significacdo do discurso social.
Deste modo, reduzir a identidade indigena as caracteristicas fisicas e culturais existentes
apenas em indios que ndo foram expostos ao contato cultural, € uma analise que ndo atende a
todos os povos indigenas (GEERTZ, 2015).

De acordo com Geertz (2013, p.22), “O estudo interpretativo da cultura, representa
um esforgo para aceitar a diversidade entre varias maneiras que seres humanos tém de
construir suas vidas no processo de vivé-los”. Porém, as percepcdes sobre os povos indigenas
sdo construidas pelas impressdes limitadas que se tem deles. Para pensar as experiéncias
diferenciadas dos indigenas, € necessario lancar mdo de uma analise sensivel para perceber na
“normalidade” caracteristicas excepcionais. Assim, 0s Varios aspectos de relacionamento com
a realidade, ou seja, 0 que se deixa perceber, ndo é desprendido do real, mas trata-se de uma
representacdo, ndo necessariamente percebida de imediato dele. Deste modo, manter a
sensibilidade na andlise das emocGes presentes em cada evento, pode captar a representacao
das experiéncias, pois essas emocdes sao subordinadas a estes eventos, e vice-versa, portanto

cada uma dessas experiéncias torna-se unica. Para Geertz, (2013, 123), “As ideias sdo
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visiveis, audiveis e [...] tactiveis, que podem ser contidas em formas que permitam aos
sentidos, e através destes, as emogOes, comunicar-se com elas de uma maneira reflexiva”.

A cultura vem sendo apropriada pelos indigenas enquanto instrumento de forca
politica e quando é teatralizada em manifestacGes e comemoracdes, torna-se um objeto
identitario construido a fim de representar o povo indigena, evidenciada por meio das acdes
em massa. Porém, do mesmo modo, a ritualizacdo em demasia e desprovida de reflexdes,
pode condicionar os chamados povos tradicionais as rotulacdes

A excessiva ritualizagdo — com um Unico paradigma, usado dogmamente —
condiciona seus praticantes para que se comportem de maneira uniforme em

contextos idénticos e incapacita para agir quando as perguntas sdo diferentes e os
elementos da acgéo estdo articulados de outra maneira (CANCLINI, 2013, p.166).

Os povos indigenas no Nordeste, precisaram transformar e/ou ocultar suas identidades
para adaptar-se as inovagdes nas vivéncias em constante contato com um mundo que antes da
colonizagao era alheio ao seu.

Para pensar os indios no Nordeste em suas relacbes com a sociedade envolvente
estabelecendo um viés considerando as relagGes sociais, culturais e econémicas torna-se
importante para a compreensdo de um contexto historico, a partir da perspectiva do
historiador inglés Edward P. Thompson acerca dos costumes, na qual esse autor propds um
novo Viés a historia cultural Em uma abordagem que teceu criticas aos estudiosos do folclore
do século XVIII, que viam os costumes da plebe como residuos do passado, causando um
distanciamento que implicou no julgamento de tais costumes como inferiores remanescentes
do passado. O que era lamentado pelo historiador, por entender que o costume deveria ser
estudado em suas especificidades, como algo ocorrendo de forma particular, moldado pelas
vivéncias, ambiente e mentalidades.

Mas o que se perdeu, ao considerar os costume (plurais) como discretas
sobrevivéncias, foi o sentido intenso do costume no singular (embora com variadas
formas de expressdo) — 0 costume, ndo como posterior a algo, mas como sui generis:

ambiéncia, mentalit¢ um vocabulario completo de discurso, de legitimagdo e de
expectativa (THOMPSON, 1998, p.14).

A consciéncia da classe trabalhadora, como sinal de resisténcia aos abusos da
producdo capitalista, incitou Thompson a fazer uma analise valorizando 0s costumes e

comportamentos formadores de uma identidade social. Enfatizando as relagbes entre
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resisténcia social e as tradicdes (em constantes mudancas) das classes populares. Esses
costumes tradicionais, defendidos ardentemente pelas camadas mais baixas, aliados as
insurgéncias ocorridas no periodo, sdo para o historiador, caracteristicas fundamentais no
moldar da identidade social no que diz respeito a cultura.

Nessa perspectiva, compreendemos os povos indigenas no Nordeste como resultado
ndo apenas do extenso contato com o colonizador, mas de um histérico de mobilizagdes e
resisténcia, inclusive no aspecto cultural. Deste modo, precisaram esconder suas expressoes
socioculturais, quando isso foi necessario a sua sobrevivéncia, resgatando-a nesses mesmos
termos, quando precisaram afirmar-se enquanto indios, diante dos 6&rgdos oficiais.
Considerando fundamentais as manifestacbes dos indigenas que se utilizaram, e ainda se
utilizam, de aspectos culturais como instrumentos para mobilizagdes nas reivindicagdes por
seus direitos.

Para analisar esses processos, muitas vezes as margens da historiografia oficial, é de
suma importancia as memdarias orais indigenas sobre esse periodo. Para isso, € necessario
entender a discussdo sobre o trabalho do historiador através desse tipo de narrativa, muitas
vezes desacreditado pela historia positivista fixada apenas em documentos oficiais e tornando
ainda mais dificil formular um discurso de convencimento, por meio de métodos e
procedimentos histdricos, elaborados a partir da oralidade.

Segundo Ginzburg (2002, p.62), esse trabalho converge, no trabalho dos juizes na
busca pelas provas, porém, diferente do mesmo, ndo consiste em um julgamento preocupado
apenas com 0s acontecimentos que poderiam vir a trazer consequéncias individuais ao “réu”.
Os fatos sdo buscados a fim de trazer explicaces convincentes para um dado acontecimento,
ndo se limitando a apenas um individuo, nem estabelecendo sentencas.

Juizes e historiadores se associam pela preocupacdo com a definicdo dos fatos, no
sentido mais amplo do termo, incluindo tudo o que se inscreve, de alguma forma, na
realidade: até as opinibes que influem no mercados financeiros (para os juizes), até os
mito e as lendas (para os historiadores) e assim por diante. Juizes e historiadores estdo
vinculados pela busca das provas. A essa dupla convergéncia corresponde uma
divergéncia em dois pontos fundamentais. Os juizes ddo sentengas, 0s historiadores

ndo; 0s juizes se ocupam apenas de eventos que implicam responsabilidades
individuais, os historiadores ndo conhecem essa limitacdo. (GINZBURG, 2002, p.62).

O historiador Ginzburg influenciado pela Antropologia, refletiu a partir da

Historia Cultural, preocupando-se com as perspectivas acerca do coletivo, de maneira
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diferenciada, que ndo restringisse as particularidades de um grupo. Assim, abordou a Cultura
Popular evidenciando os protagonismos em suas crencas, atitudes e comportamentos em um
dado tempo e momento historico.

O conceito circularidade cultural utilizado por Ginzburg, colocou em questdo a
ideia de uma cultura engessada ou de assimilacdo cultural unilateral, tdo discutido nos séculos
XIX e XX tanto por antrop6logos como por historiadores. E ainda na atualidade presente no
imaginario da sociedade, principalmente, quando se trata dos indios no Nordeste. Esse
conceito prevé o dinamismo entre as culturas, quando evidencia as relagdes de troca de
aspectos culturais, desarticulando ideais de uma hegemonia cultural. Entendendo assim, a
necessidade de o historiador pesquisar alargando seu arcabouco tedrico objetivando a
interpretacdo de codigos, sem desconsiderar 0s processos historicos.

Os conceitos de memoria individual e memoria coletiva discutidos por Maurice
Halbwachs (2004), favorecem a compreensdo das narrativas dos povos indigenas acerca de
sua historia, quando o autor afirmou que toda lembranca € construida em uma coletividade,
partindo do pressuposto que a memdria individual é intimamente relacionada com a memoria
coletiva, tornando-se dependente dela. Essa construcdo de lembrancas individuais em um
grupo ocorre por meio de uma rede de relagdes, persuasoes, interagdes e conflitos instituidos
no referido espaco, formando as memdrias coletivas.

Segundo Halbwachs, (2004, p. 75-76), “A lembranga é em larga medida uma
reconstrucdo do passado com a ajuda de dados emprestados do presente, e, além disso,
preparada por outras reconstrucdes feitas em épocas anteriores e de onde a imagem de outrora
manifestou-se ja bem alterada”. Logo, a partir dessas memorias fundamentadas em vivéncias,
esse espaco construido serve de referéncias, também, para reconstrucdo de um passado por
meio das percepcdes dos membros do grupo. Deste modo, a fim de registrar essas memaorias
para efetivo conhecimento dos processos que desencadearam as emergéncias étnicas, traz-se a
luz imagens, que ndo sdo importantes pelo ineditismo, mas pela analise diferenciada de
situacOes, alcancadas por meio das narrativas orais, combinadas com a andlise de
correspondéncias pessoais e a documentacéo oficial.

Faz-se necessaria uma indagacgdo, mais especificadamente, sobre as relagdes entre os

indios e 0 SPI, sendo os primeiros supostamente entregues a passividade e a disciplina. E
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preciso considerar as relagdes sociais que determinam o0s seus termos e seu modo de operacéo.
Certeau (2013, p.38) afirmou que, “O cotidiano se inventa com mil maneiras de caga nao
autorizada" e discutiu maneiras de explicitar a combinagdo de operagGes que compdem uma
cultura e as logicas que movem os fazeres acionados pelos cotidianos, reconhecendo 0s
discursos taticos envolvidos nas relaces.

A partir da introducdo e analises das narrativas orais, bastante exploradas em outras
areas das Ciéncias Sociais, compreendidas na perspectiva de Verena Alberti (2004), séo
indiscutivelmente fatos. Assim, torna-se possivel perpetrar uma redefinicdo nas préticas e
métodos da pesquisa, que extrapolem as limitacdes do Positivismo, rompendo o siléncio de
uma historia oficial elitizada. Os arquivos orais proporcionaram uma aproximagdo com 0S
antes excluidos pela historia, os ditos dominados, percebidos pela Historia Oral, também,
enguanto sujeitos da Historia.

Nesse contexto, percebe-se que a preocupacdo do professor de histdria ndo deve se
limitar ao aprendizado de seus alunos em sala de aula, mas com o que o envolve socialmente,
incluindo problematicas tdo presentes como a referente as generalizag6es, enganos histéricos
e visdo pejorativa dos indios pela sociedade e sobre o papel que este exerce na atualidade
(BITTENCOURT, 2004).

Considerac6es Finais

Torna-se evidente a necessidade de fazer com que os debates em relagdo a tematica
indigena sejam apropriados por espacos como a sala de aula, promovendo assim o
reconhecimento e respeito as sociodiversidades no Brasil. Ndo limitando as discussdes ao
conhecimento superficial. Mas, promovendo o estreitamento das relagdes e dialogos
interculturais, estabelecendo ideais como respeito, ampliacdo e democratizacdo dos saberes
(SILVA, 2016).

Tao importante quanto estudar a histéria indigena, uma histéria dos indios, é pensar
sobre estes povos na histdria, como sujeitos sociopoliticos ativos nos processos histéricos na
historia da humanidade (SILVA, 2016, p. 13). E assim superar esteredtipos, reconhecendo que
mesmo em meio a tantas tentativas de opressdo e silenciamento, as populagfes indigenas

resistiram e atualmente vivem um novo momento historico, o de mobilizagdes permanentes
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por seus direitos, principalmente o territorial e o direito de expressarem-se
socioculturalmente.
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A ESTRATEGIA DO SILENCIO JIRIPANKO: NAS MATAS E NOS TERREIROS A
TRADICAO MODELA A EXISTENIA

José Adelson Lopes Peixoto®

Introducéo

Os indigenas Jiripankd habitam no Alto Sertdo de Alagoas, municipio de Pariconha,
desde o final do século XIX. A aldeia situada no pé da Serra do Engenho esta localizada a 6
km da parte urbana de Pariconha e 0 acesso ocorre por uma estrada vicinal que corta o solo
pedregoso, empoeirado e marcado pela vegetagédo de caatinga.

Esse grupo indigena é originario do povo Pankararu, de Pernambuco, que vivenciou
uma didspora assinalada pela fuga do colonizador, no inicio do século XIX, quando um
indigena de nome José Carapina e sua esposa lIsabel, chegaram as proximidades da Serra do
Engenho, e naquela localidade foram recebendo outros parentes e formando um aldeamento.

Quando chegaram a Pariconha, os indigenas foram impulsionados a criar estratégias
para se proteger da perseguicdo, isso fez criar uma ideia de adesdo ou conversdao ao
catolicismo que se perpetuou nos relatos, nos escritos, no imaginario e no discurso que muitas
vezes € contrario ao indio. Com esse processo de mudancgas na vida religiosa, alguns cederam,
outros resistiram e com isso se desenhou um modo singular de préatica espiritual.

Visto superficialmente, o universo religioso indigena parece totalmente inserido no
Cristianismo, mas um olhar mais atento demonstra que os elementos cristdos foram adotados
(a cruz é um desses elementos, talvez o mais visivel), porém ressignificados de tal maneira
que se convertem em icones de um mundo muito particular dos indigenas. Se analisada a

partir de comparacdes, vamos encontrar elementos da religido cristd, afro-brasileira,
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kardecista e de tantas outras. Tal mosaico, mais do que pedir uma explicacdo facil, exige que
seja analisada, sem as ferramentas criadas pelo método comparativo, como uma religido
dotada de rituais, elementos, significados e sentidos proprios e que, como tal necessita de
espacos particulares para a sua pratica que também possui calendario préprio. Sobre isso,
convém destacar que
um indio (gente) [...] cristdo ou ndo, jamais tornara um Encantado. Nele, cremos,
esta o toque de Deus para nos orientar a cuidar de nds, enquanto seres imperfeitos
[...] a catequese iniciada pelos jesuitas e tantas missdes ndo conseguiu substituir as

divindades indigenas (Jiripankd) por santos brancos, s a cruz foi adotada, porém
como forma esquiva em determinadas situacdes [...] (SANTOS, 2015)

Os santos catolicos sdo individuos que morreram e depois foram canonizados apés
uma série de estudos que geraram provas da sua intervencdo na vida terrena. Para os
Jiripanko, tais seres sdo especiais por terem, em vida, se dedicado a uma causa, porém nao sdo
cultuados porque nas suas praticas ndo existe culto a mortos; sdo homenageados como
colaboradores ou até como intercessores, ndo 0os concebendo como divinos; nesse caso, eles
sdo somados, complementam as crencas e devocdes, porém ndo substituem as divindades.

De Pankararu, varios costumes foram trazidos pelos mais velhos e, posteriormente,
foram renovados através dos contatos com aquele povo, se converteram em mecanismos de
resisténcia e foram ganhando formato préprio em muitos dos seus aspectos, de modo que é
extremamente dificil realizar um estudo comparativo entre a tradi¢cdo do tronco formador e
das novas etnias denominadas de ramas.

A adogéo de elementos estranhos ao seu pantedo religioso, como forma de driblar os
olhares e evitar a perseguicdo, levou o ritual ao siléncio das matas e ao dificil acesso das
serras, invisibilizando o homem e as suas préticas religiosas. O retorno ao convivio social,
ap6s o reconhecimento €tnico trouxe um novo signo, a cruz, € esta ao ser “usada nas vestes
tradicionais, lembra o que nos foi tirado, mas em conjunto com o que fortalece o povo: as
vestes dos Praias, elementos do ritual e 0 seu uso em outros espacos ganhou um significado
particular.” (SANTOS, 2015)

O territério indigena ganhou, com o passar do tempo, um sentido que ultrapassa a
existéncia fisica e adentra no universo que sustenta a sua religiosidade, principal caracteristica
dessa comunidade. Os mais velhos apontam que tal territorio, desde a sua ocupagdo fisica e

formacéo espiritual € dotado de energia e encantamento e isso também passa pela importancia
Pégina 64 de 97



W

CPATHL

bt g

ABRIL

INDIGENA

v £

dos locais onde foram levantados os primeiros Terreiros, obedecendo os pontos cardeais e
tendo a povoacdo como centro de convergéncia. Esse territorio, ao ser constituido por uma
invisibilidade que o sacraliza como espaco de realizacdo de ritual, deixa de ser “sem dono” e
ao receber um nome, define sua fungédo politica, social, econdmica e cultural como base
fundamental para o desenvolvimento da comunidade.

O cuidado ao conservar suas crencas e nao as ver confundidas com as praticas
europeias de religiosidade, fez com que os indigenas desenvolvessem técnicas para proteger o
seu mundo sagrado. Deram com isso, um passo significativo na reconstrucdo de suas praticas,
tornaram as suas ritualidades invisiveis aos olhos externos, guardaram-nas em segredo,
inclusive até entre os préprios indios, a medida que perceberam alguns que iam se
familiarizando com os costumes europeus e se distanciando da sua origem religiosa.

A adocdo da invisibilidade nas préaticas e na identidade fundamentou aquele povo na
continuidade de sua tradi¢do. Esta foi, inclusive, a mesma estratégia usada pelos grupos
reunidos nas missdes e que ao serem desterrados para outras localidades, sofreram
perseguicdo religiosa dos poderosos locais (coronéis); apds os periodos de siléncio e de
realizacdo secreta dos seus rituais, esses grupos voltaram com uma nova forga para reivindicar
reconhecimento étnico e seus direitos constitucionais. O segredo dos povos nao apenas
garante a sua identidade imaterial, mas sustenta e fomenta o seu ressurgimento. “O segredo
dos povos indigenas, de ndo revelar seus mitos e significados dos simbolos é a garantia de
manutencdo de suas préaticas religiosas e fortalecimento de identidade étnica diante da
sociedade nacional”. (VIEIRA, 2013 p,14)

Ao ressurgir, os Jiripankd fizeram escolhas, classificando suas praticas religiosas em
diarias ou temporais e as primeiras passaram a ser praticadas abertamente em seus Terreiros,
enguanto que as outras, denominadas de rituais ficaram limitadas aos Poros e as mesas de
trabalho em ambientes interditados aos ndo-indios. I1sso gerou um fortalecimento das praticas
e dos sabios que as dominam, mas gerou um conjunto de explicacdes fantasiosas para a sua
reclusdo, associando-as a a¢des de feiticaria, bruxaria e demonizacéo.

A vida religiosa aberta ou fechada fortalece a imaterialidade, renova a alianga entre o
povo e o seu sagrado. Os rituais de pagamento de promessas por curas ou gragas alcancadas,
as purificagcbes com banhos, as peniténcias ou jejuns e as atividades de protecdo agricola ou
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corporais ndo apenas fortalecem a crenca nos Encantados, mas sujeita 0 humano a sua agéo,
pois cada evento acontece a partir de uma forca que o desencadeia (um fruto que amadurece,
uma cura que se concretiza, um Encantado que pede...) e, na sua mistica ndo possui um
calendario com datas especificas e determinadas a partir de alguma convengdo humana.

O ciclo de prosperidade relacionado as chuvas e a abundancia da safra agricola é uma
acao tao fora do controle do homem quanto é a producdo do caroa para confeccdo das vestes
sagradas, a colheita do umbu ou a coleta de ervas e do taua para seus rituais. A imaterialidade
assume caracteristicas fundamentais para o processo de conquista de direitos, pois & no campo
do imaterial que os grupos familiares se conectam para tracar aliancas e estratégias de
resisténcia. A acdo humana é ancorada no segredo espiritual dos povos e, por isso € ensinada
como norma que regula a vida e assegura a continuidade do povo.

O fato desse povo se proteger no segredo do seu sagrado, transferindo para seus
projetos de vida material, a sua imaterialidade faz com que os seus processos de lutas e
conquistas sejam fortemente valorizados como algo mais repleto de histdrias, de memorias, de
significados, de valor e tradicionalidade ao ponto que se renovam a todo tempo, conforme
suas necessidades, nos Terreiros e nos rituais, criando fronteiras ou mantendo aquelas ja
existentes, porem criando condi¢Bes para sua transmissdo e execugdo por varias geracoes.
Assim, o seu ritual é o segredo que Ihes garante a existéncia no futuro.

Os rituais, além de demarcarem o campo da etnicidade, sdo espagos de
fortalecimento da identidade, da organizagdo social e tornaram-se simbolos
principais da tradicdo (...) A cada festa, ritual e rito de cura, a tradi¢do fica mais

forte por estar sendo reavivada, fortalecendo os lacos internos e as fronteiras dessa
tradigdo. (SILVA. 2014 p.25).

O ritual é a materializacdo do sagrado, ligeiramente renovado, nas suas variadas
formas de se manifestar e na necessidade de se firmar a cada tempo, ciclo ou fase da vida,
definindo papeis e ordenando seu mundo material. A organizacdo social decorrente da acdo
dos Encantados esta além do que pode ser visto pela sociedade externa, pois 0s seus segredos,
suas maneiras de valorizar espacos sagrados e diferenciar espagos politicos lhe possibilitou,
ap6s o processo de usurpacdo dos seus espacos naturais (principalmente no Nordeste do

Brasil) a adotar a estratégia que o pajé** denominou de movimento do embu4?.

2% Entrevista realizada por Cicero Pereira da Silva, na festa do Cansancéo, em fevereiro de 2016.
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O imbua é sabido, quando se sente ameacado, se enrola, esconde a cabeca, onde t&
sua vida e o seu segredo. Os nossos antigos fizeram assim. E o imbua s6 se estica
guando o perigo se afugentou. Assim foi o indio, s6 que nos se esticamo quando a
necessidade nos forcou, ai levantamo a cabeca e mostremo, um bucadinho do que
nos tava escondendo pra ndo acabar de vez, mas nés sabemo que o perigo ainda ta
por ai, s6 que num da mais pra se esconder, tem que enfrentar, com nosso segredo
protegido sempre. (SILVA, 2017).

Essa metafora apresentada pelo pajé é uma revelacdo, que vem servir, também como
fortaleza para esse trabalho, pois comprova a existéncia de uma sabedoria que se espelha nas
formas e nos exemplos observados na natureza para deles produzir os seus saberes, 0 que
caracteriza essa experiéncia como singular e definidora do perfil do povo Jiripanko.

A sabedoria adquirida no contato com a natureza e aperfeicoada com o0s ensinamentos
e conselhos dados aos especialistas pelos mestres Encantados reforga a necessidade da
manutencdo do segredo, de preservar seus espacos sagrados e de erguer fronteiras para
proteger sua cultura das explicac6es e definicdes que poderiam ser apresentadas externamente
para externar uma ordem cosmoldgica que esta além da compreensdo de qualquer ciéncia ou
teoria, mas que para o povo indigena basta ser vivida.

O uso do siléncio como estratégia, da religido como argumento para assegurar 0
reaparecimento a luz da legislacdo, a formacdo de acordos politicos para alcancar melhores
condicOes de vida para sua comunidade, as aliangas fortemente firmadas com outros povos
oriundos do mesmo tronco, a abertura dos seus Terreiros e festas a contemplacdo publica
como forma de divulgacdo da sua existéncia e de uma politica de conquista de aliados
caracterizam sua cultura como fruto de uma sabedoria além da condicéo intelectual atribuida
ao nativo, porém ndo diferente da habilidade do embua.

Para assegurar a propria existéncia, o indigena passou por um processo de reclusdo
onde “o silenciamento foi a estratégia do grupo e do proprio ritual enquanto elemento
identitario [...] e foi gracas a forca recebida no ritual que os indigenas conseguiram retomar
suas terras e voltar & visibilidade”. (PEIXOTO, 2015, p.277). E, pois, nos retiros espirituais
realizados nas matas e no segredo dos seus rituais que tais povos observam a natureza e dela

absorvem suas estratégias de vida, pois cada povo ou “comunidade étnica domina e transmite

% O Embué, conhecido popularmente como Piolho de Cobra, é um miriapode do filo artrépode. E um dos
animais que mais possuem pés, sendo dois pares em cada anel de seu corpo. Um animal de tamanho médio
possui cerca 100 anéis, aproximadamente 400 pés.
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um corpo de saberes e técnicas através das quais ela se relaciona com a natureza circundante
para tirar dela o que necessita para se nutrir € viver”. (RIBEIRO 2010 p.42).

Neste contexto, a identidade do Jiripankd deve ser observada como um conjunto de
manifestagdes culturais e politicas externadas no seu territorio e, & medida em que s&o
celebradas fortalecem os lacos entre os homens e entre eles e suas divindades. Esses lacos
reforcam a necessidade de buscar nos elementos fisicos e espirituais a renovacdo da sua
crenca como elemento que assegura a relagdo com 0s espacos que exercem papeis
fundamentais e definidores na modelagem da identidade coletiva e se converte em sua
sustentacdo étnica (CANDAU, 2016).

A formacéo identitaria, como construcao ininterrupta, consiste na modelagem de uma
consciéncia simbdlica, relacionada ao papel de cada individuo no universo da sua religido e
dos valores que agregam e propagam a medida em que promovem a socializagdo do territério
religioso, como espago vivo da sua existéncia cultural. A comunicacdo com 0 Seu espago
sagrado, com o sobrenatural e com os Encantados também exerce um papel regulador na vida
do grupo e é orientada pela Ciéncia da Tradicdo, passada de geracdo em geracdo e mantida a
distancia do ndo-indio como forma de preservagdo cultural e para evitar compara¢Ges com
outras religides existentes no pais. (PEIXOTO 2015 p.285).

O segredo e o sagrado sdo bens e elementos necessarios a organizagdo social dos
Jiripanko e a forma como s&o introduzidos no cotidiano faz com que sejam absorvidos pelos
membros daquela sociedade, independentemente da idade. Isso foi observado em varios
momentos em que pude compartilhar da sua intimidade e para comprovar como Sao
entendidos, conversei varias vezes com criancas e sempre que direcionei a conversa para a
religido, ouvi repetidas vezes: “isso eu nao posso falar, ¢ o nosso segredo”. Ouvir tal frase
daquelas criancas me causou alivio por perceber que desde cedo elas sdo conscientes dos seus
papeis e das fronteiras que nos separam, mas me causou certa apreensao por conjecturar até
que ponto elas dominam esse segredo.

Ao realizar entrevistas ou participar das conversas com o0s mais velhos, procurei
questionar sobre o perigo das criangas serem guardids de um segredo tdo importante e ouvi
respostas diversas, porém as que julguei mais significativas destacavam que “eles sabem que

da nossa ciéncia depende se eles vao viver ou morrer” ou ainda “nossos pai véios seguram a
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lingua deles”, porém as falas mais incisivas afirmaram que “ta no sangue, cada crianga ja
nasce dentro do segredo e pode matar que eles nao entregam”. Tais falas dialogam com outro
questionamento que faco sobre a participagdo dessas criangas nos rituais.

A regido que abriga os Jiripankd possui clima muito quente e pouca vegetacdo. I1sso
faz com que assistir a um ritual nos seus Terreiros se converta em uma prova de resisténcia ao
calor, a poeira e a sede, 0 que ao meu ver nao oferece atrativo para jovens ou criancas,
também pela falta de sombras, abrigos ou lugares para sentar, porém contrariando a isso ha
uma quantidade grande de criangas em cada um desses momentos e em cada espago no
entorno dos Terreiros e Poros.

Estar nesses espacos desprovidos de conforto fisico, participar das corridas e das
disputas nos Terreiros ou simplesmente assistir aos eventos é prova inconteste de que a nogdo
de pertencimento é exercitada cotidianamente na vida da comunidade, ao ponto que ao falar
com algumas das criangas durante os rituais, ouvi delas: “Nao troco o meu ritual por nada
nesse mundo”. “Nao vejo a hora de participar das corridas ¢ da queima do Cansangdo”.
“Nenhuma televisao ou festa me tira daqui”. “Queria que tivesse brincadeira no Terreiro todo
dia”. Essas falas, recorrentes entre as criancas me ajudaram a entender o sentido de
pertencimento.

A intima relacdo desses indigenas com a religido € a principal condicdo para manter
suas formas particulares de percepcao e significacdo dos espacos e eventos que elegem como
sagrados, onde as comunidades realizam seus ritos sem lhes atribuir comparagdes ou
obrigagdes de cunho dogmatico, apenas pautados na importancia do celebrar, no valor do
significado ou do objetivo da celebragdo. Participar da vida religiosa ndo confere status, ndo
gera titulos ou poder aquisitivo, ndo cria uma hierarquia familiar ou comunitaria, pelo
contrario, os lideres ou os protagonistas de algum papel no ritual assumem um conjunto de
obrigagdes, regras, interdicdes e retidao de carater que os expde ao olhar e julgamento social,
além de constante avaliacdo por parte das divindades.

Ter vida religiosa ativa na aldeia dos Jiripankd € colocar o individuo em contato com o
sagrado, Ihe atribuir funcdes e obrigactes para além das suas atividades sociais, moldando-lhe

uma identidade cercada de encantamento e entrega, convertendo-lhe em guardido de um
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segredo que define seu povo e assegura sua existéncia. E construir uma identidade pautada no

respeito, no pertencimento étnico e na obrigagdo de transmitir isso aos seus descendentes.

Muito mais do que um documento

Para entendermos a construcdo identitaria dos Jiripanké é importante observar os
fatores que os levaram a tal processo e, para isso, precisamos retomar algumas informacoes
que forjaram uma marca muito além do documento impresso pelo Estado. Antes de
pertencimento politico, convém reafirmar que

Os indios séo remanescentes dos Pancarar( de Petrolandia em Pernambuco (Brejo
dos Padres) (...) a grande prova da continuidade de familias esta no convivio entre
eles quando se deslocam para participar das festividades no Brejo, assim como 0s
Pancarar véem aos rituais festivos em Geripancé (...) fomos informados por seu
Jodo Tomas Santos, cacique das aldeias Espinheiro, Macaco, Barracdo, Serrinha,
Logrador e Barriguda que na época do oficial chamado Cavalcante (perseguidor dos
indios) a familia de Zé Carapina correu de 14 (do Brejo dos Padres (...) outro
informante foi o Sr. Anténio Moreno da Silva que nos acrescentou: Os Geripancé

fizeram uma maloca no Ouricuri onde compraram a terra e depois dividiram a
heranca da terra. (BRITO, 1992, p.3).

Observando essa transcri¢cdo do laudo antropolégico de identificacdo dos Jiripankd,
percebe-se que seu processo de formacgdo identitario foi interrompido em decorréncia da
fragmentacdo do territério e dos ataques sofridos pelos Pankararu, fato que desembocou no
éxodo de Zé Carapina e no seu estabelecimento as margens da fonte do Ouricuri, porém esse
acontecimento ndo anulou sua ligacdo e identificacdo como membro daquele grupo. E
possivel que sua relacdo com a tradicdo tenha sido interrompida durante o tempo em que
precisou camuflar e silenciar suas praticas para se proteger de possiveis perseguicdes, no
entanto suas crencas e caracteristicas relacionadas ao seu tronco religioso foram
cuidadosamente protegidas e acionadas no momento oportuno.

Até onde me foi possivel constatar através de entrevistas, leituras do laudo
antropoldgico, escrituras, correspondéncias pessoais, trabalhos académicos e bibliografias
publicadas sobre o tronco Pankararu e suas ramas e pontas de rama, os Pankararu e 0s
Jiripank6 construiram um vinculo articulado no intuito de assegurar a continuidade e
transmissdo de suas origens e crengas mesmo com a invasdo do seu territorio no Brejo, com a

Lei de Terras (1850) e com a extincdo dos aldeamentos ndo encontrei mencdo a
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distanciamentos ou rupturas com a sua pratica religiosa, com os seus mitos fundadores ou
com os segredos que constituem a sua experiéncia denominada de Ciéncia da Tradigdao.

A identidade construida a partir da manutencdo dos lacos e da convivéncia com 0s
indigenas do tronco velho foi o fator primordial para que esse povo alimentasse 0 desejo de
criar seus espacos sagrados em terras de Pariconha e materializasse esse desejo com a
chegada das mestras Chica e Vitalina Gongala que mesmo em um periodo de perseguicdes e
investidas da policia e dos politicos, levantaram o primeiro Terreiro e 0s primeiros Praiés,
despertando as préticas religiosas naquela comunidade. A ac¢do das Gongalas provocou boatos
sobre as préaticas daquele povo, criando expressGes pejorativas sobre suas praticas e crencas.
Dessa forma, a negacdo da identidade se converteu em estratégia para evitar prisdes e
exterminio.

A compra das terras (1894), por José Carapina promoveu uma tranquilidade
momentanea, pois a legislacdo vigente aquela época ndo favorecia que indios e negros
cultuassem suas divindades. Alagoas apresenta um histérico de intolerancia religiosa muito
cruel, ganhando destaque com o movimento conhecido como O Quebra de Xangd ocorrido
em 1912, em Macei0, caracterizado pela destruicdo dos terreiros de culto afro-brasileiro,
quebra dos objetos sagrados e prisdo dos lideres.

O movimento do Quebra, de certa forma respingou nos povos indigenas que, acusados
de praticar o culto afro e de bruxaria se converteram em alvo de muitas perseguic¢des, como se
o0 exterminio de alguns povos aldeados e de outros nas vilas em decorréncia da Lei de Terras
ja ndo fosse uma ameaca constante para Jose Carapina e as outras familias que a ele se
associaram ao fugir do regime militarista que os dispersou em Pernambuco.

Negar a identidade, silenciar seus maracas, guardar os campids se converteu na mais
eficiente saida contra o sistema dominado pelos poderosos da regido. Gracas a adogdo do
silencio e da autodenominacdo como caboclos, 0 grupo conseguiu se esquivar das
perseguicdes, pois na regido a condi¢do de caboclos era aceitavel porque agrupava todos os
ndo-brancos, independente de etnia ou da origem até passarem a ser denominados

simplesmente de sertanejos.
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A partir do século XVIII o termo ‘caboclo’ também passou a registrar uma mistura
interétnica considerada permissivel e indesejavel. A ambiguidade presente nessa
designacdo se manteve até os dias atuais, permitindo que, nos contextos de
interacdo, caboclo seja utilizado ora para registrar a ascendéncia indigena, ora para
denotar a mistura do sangue e a ilegitimidade do grupo enquanto diferenciado da
populacdo local, variando conforme a posi¢cdo de quem o utiliza. (ANDRADE,
2008, p. 94)

Com a adocdo desse termo, os indigenas j& ndo tinham mais a necessidade de se
esconder, silenciar ou partir para o enfrentamento dos repressores e, puderam lentamente
retomar suas celebragdes ritualistas, em espacos reservados da aldeia Ouricuri ou em alguma
area sagrada de Jatoba ou Petrolandia, nos dominios do povo Pankararu. Esse periodo de
quase um século ensinou aos indigenas como criar estratégias de sobrevivéncia religiosa que
passaram pela ressignificacdo de alguns dos seus elementos e praticas e pela adogdo de
elementos externos a sua cultura, criando com isso uma identidade religiosa prépria.

A preservacédo e guarda de elementos fundantes da sua identidade durante a época de
negacdo se converteu em uma condicdo singular para que esse grupo tenha reunido as
condicBes necessarias a reivindicacdo por reconhecimento na década de 1980. Da chegada de
Carapina e lsabel até a atualidade, esse povo conviveu com perseguicdes, mudancas e
negacdo, porém a conquista do reconhecimento trouxe alguma liberdade, principalmente
religiosa, o que favoreceu o fortalecimento da sua identidade.

No passado, foi extremamente importante se manter unido em torno de uma
ancestralidade para Ihes assegurar a identidade e o pertencimento, no presente as liderangas
mais velhas temem a existéncia de um afastamento das pessoas do seu eixo originario e nada
tem a ver com a falta de demarcacdo das terras ou condic¢des financeiras de sobrevivéncia,
como costumam atribuir aos povos desaldeados no passado. O medo no presente reside na
existéncia daqueles que moram na aldeia e ndo participam da tradi¢do, como ilustra a senhora
Josefa®®:

Hoje em dia os indios tdo fugindo de sua tradi¢do, ndo ddo mais o valor as suas
raizes, tudo atraido pelas coisas de fora. Tem muita gente que nega que € indio,
muda de religido, muitos jovens s6 vém ao Terreiro para se divertir. Antes o Terreiro

e 0 Poro6 eram sagrados, continuam sendo, mais muitos estdo fechando os olhos para
nossa riqueza, tudo isso que nos estamos vivendo. (SILVA, 2016)

% A senhora Josefa Maria de Jesus da Silva (70 anos) é uma das mestras da tradicdo Jiripanké. Concedeu
entrevista durante a Flechada do Umbu, em 18/12/2016, no Terreiro da Laranjeira.
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Esse desabafo emocionado aconteceu a sombra de um cajueiro nas bordas do Terreiro
da Laranjeira e demonstra, sobretudo, que ha uma preocupacdo dos mais velhos com uma
parcela dos jovens que vem se distanciando da sua cultura. Tal situacdo, conforme Dona
Josefa, acontece por culpa das familias que “criam os filhos soltos” sem encaminha-los para
os lugares sagrados. Segundo esta senhora “hoje € fécil ser indio, ndo tem ninguém querendo
prender ou esfolar o outro porque ¢ indio, diferente dos tempos de Z¢ Carapina”. Atualmente,
a negacdo estd associada a alguma espécie de desprezo, desvalorizacdo da identidade, ou
exotismo e folclorizagdo dos costumes, heranga do contato com o mundo externo e com a
volatilidade dos valores e principios, sobretudo daqueles que sdo carregados de alguma regra
de conduta, moral ou pertencimento.

Existem registros e relatos sobre indios que, no passado migraram para grandes
centros e |4 estabeleceram seus rituais®’ sem perder sua esséncia identitaria. Isso também
acontece com muitos Jiripankd que em épocas especificas do ano saem para trabalhar fora, no
corte da cana, por exemplo, passam meses longe do convivio com seus Terreiros, mas nao
perdem a esséncia. Nas suas migracOes, levam e trazem elementos da cultura, sem precisar se
esvaziar para adquirir novos saberes ou identidades. J& para os individuos que possuem pouca
intimidade com seus saberes e com os valores religiosos, éticos e culturais da sua etnia, o
impacto é mais forte e tende a afastar esse individuo da sua historia.

A identidade é signo mais fragilizado em todos os ciclos da vida humana, é o
instrumento que cria e permite a entrada e saida dos elementos que definem um sujeito
enquanto praticante de uma vida religiosa, social e cultural pautada em valores morais. A
porta que permite o fluxo de entrada ou saida desses elementos é a forma como acontece a
identificacdo do sujeito com o0 objeto que o define, com sua historia ou com suas praticas
culturais. Se ndo ha identificacdo, os elos se afrouxam e a base rui impedindo o
amadurecimento identitario e promovendo a absor¢do de valores estranhos & sua cultura
origenal, criando um ndo-lugar (AUGE, 1994) ou uma margem para aqueles que moram e
ndo fazem parte da aldeia.

No caso do povo Jiripankd, a partir da saida do Brejo dos Padres, sua historia so foi

possivel devido ao forte sentimento de pertencimento étnico que os unia a Pankararu e lhes

2T \er registros (no site https://pib.socioambiental.org/pt/povo/pankararu/883) sobre os Pankararu em S&o Paulo.
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fortaleceu para encontrar as condi¢cdes necessarias para chegar ao local onde ocupam; sem
isso ndo haveria condic¢des de se afirmar como povo tradicional. O fracasso seria certo nas
tentativas preliminares de retomadas dos espacos que lhes foram esbulhados (SILVA,2014)
justamente porque a sociedade envolvente implantou os seus valores dentro das comunidades
indigenas e depois Ihes arrancou dos seus espa¢os de vivéncia, dos seus territorios e anulou
parte dos seus saberes.

Isso pode ser compreendido como a falta uma acdo que prepare a comunidade para
vivéncia da sua cultura ou, se ela existe ndo se configura como importante para alguns
individuos que ocupam o espaco fisico da aldeia, mas ndo preenche o espaco imaterial da sua
existéncia e isso é observado entre os Jiripankd, porém em pequena propor¢cdo, mas entre 0S
jovens que, conforme pude observar, sdo oriundos de familias que ndo participam dos rituais.

Conversei com uma senhora a porta da sua residéncia e perguntei: a senhora é india? E
para minha surpresa ela respondeu: “Era, mais deixei”. Fiz a mesma pergunta a outra, que
vendia lanches nas bordas do Terreiro e ela me respondeu: “Ainda ndo, a FUNAI nao me da o
papel”. Essas duas situacGes me ajudaram a compreender o que significa estar no meio e ndo
faz parte. Ou fazer parte sem ser do meio. Vi uma identidade negada e, em oposi¢éo, ouvi a

ideia de que identidade é ter um documento.

ConclusGes possiveis

A cosmologia indigena é melhor compreendida a partir de duas forcas que sdo
determinantes para que o sagrado se manifeste e venha fazer parte da vida de um povo, dos
ciclos naturais do seu mundo. A primeira forca é o tempo, bem imaterial pelo qual os
indigenas regem seu mundo, produzem condi¢bes de existéncia e se preparam para 0S
caminhos que lhes sdo apresentados para tecer os fios da sua historia. A sua auséncia, instala-
se 0 caos e 0 desequilibrio nas esferas dos mundos espiritual e material, perde-se o
entendimento de pertenca e atropela-se a ordem natural. Com isso, segundo Cicero Pereira
“deslocam-se 0s sentidos do ser, para assumir outros modelos que o tempo desconhece; o
povo mergulhado no falado contra, no tempo onde nada flui como se desejava” (SANTOS,

2018).
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A segunda forca é a natureza, presenca material da manifestacdo do sagrado no meio
dos povos. E na relagdo com a natureza que a religifo indigena se consolida e consegue as
ervas de cura, as fibras das vestes, as cabacas dos maracas, a madeira dos campibs e até
oferece a protecdo do espaco para 0s encontros com 0s Encantados, nos retiros espirituais.

As duas forgas, tempo e natureza, podem ser usadas metaforicamente para explicar o
pertencimento como sentimento que extrapola o0 mesmo conceito em qualquer certiddo ou
documento. O tempo converte 0 homem em um viajante que ndo possui o controle da partida
nem da chegada, impotente inclusive para promover mudangas no percurso, podendo apenas
criar as conversoes e tomar as decisdes que considerar acertadas ou convenientes para o seu
amadurecimento ou a favor do povo; assim também € a natureza: rejeita interferéncias no seu
curso, mas ndo tem como impedir que o homem interfira no seu desenvolvimento, na
semeadura e na producdo dos frutos que o tempo Ihe oferecera. Porém tempo e natureza agem
independente da vontade ou dos moldes impostos pelo homem e a sua interferéncia pode
gerar disfungGes ou mudancas drasticas que podem tornar o tempo escasso e a natureza
inospita, deserta.

Comparando tal relagdo com a formagéo da identidade e com o desenvolvimento do
sentimento de pertenca indigena sou levado a questionar a a¢do do ndo-indio nas comunidades
indigenas onde os seus valores e crencas foram fundidos a outros valores, gerando um
elemento que ja ndo mais representa o espirito imaterial daquele povo. A principio, tal
comparacdo pode parecer distante, mas se pensarmos que em relacdo ao tempo, 0 homem
pode desperdicé-lo e nunca mais o recupera; em relacdo a natureza, pode modifica-la ao ponto
de provocar desertos ou conglomerados e ainda deixa-la infértil ou improdutiva; tal situacdo
pode acontecer com uma cultura quando submetida a transformac@es e hibridacdes que a
modifiqguem no todo ou na esséncia (CANCLINI, 2011) e gerem um individuo que néo se
reconhega em nenhuma das suas partes constituintes.

Embora, diga-se que a mudanga de pertencimento religioso ndo influencia a vida da
comunidade, percebi que as dualidades culturais existentes ndo foram bem trabalhadas ou
aceitas no mesmo espaco; a disputa existe e a tentativa de fundir as manifestacdes provoca
lacunas em um dos lados, como observei na Festa de Santa Cruz que denota elementos de

uma festa catdlica, com a presenca dos Praids dancando em seu louvor, 0 que deixa o
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espectador, como eu fiquei, sem entender onde estdo as fronteiras que definem cada
identidade.
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O AMBIENTE COMO UMA CONSTRUCAO IDENTITARIA DO POVO XUKURU-
KARIRI

Mary Hellen Lima das Neves?®

Memorias, oralidades e situacao fundiaria

As relagBes dos indigenas Xukuru-Kariri com a retomada da Mata da Cafurna em
muito sdo expressas pelas memorias ao vivido, a um cotidiano diferente da atualidade. Isso
porqué “a constituicdo da memoria € importante por que esta atrelada a construcdo da
identidade” (2004, p. 27), pois, embora naquela época mobilizar-se por territorios implicasse
em riscos, também possibilitava sentimento de pertencimento e compromisso coletivo
construido diariamente. E compreendido como a construcdo identitaria deste povo, totalmente
interligado ao Ambiente, caracteristicas estas que impulsionaram os indigenas a conseguir
reconquistar territdrios, fortalecendo-os socioculturalmente, mediatizados pela historia.

As memdrias e narrativas dos indigenas estdo em maioria relacionadas a um contexto
social e coletivo e “¢ por isso que sentimos tanta dificuldade para lembrar acontecimentos que
sO dizem respeitos a n6s mesmos. Vemos entdo que ndo se trata mais de esclarecer uma
esséncia ou realidade fenomenal, mas de compreender uma relagdo diferencial”
(HALBAWCHS, 2003, p. 13). As situacOes recordadas podem até inicialmente serem
lembradas individualmente, mas sempre estardo entrelacadas as presencas, uma vez que nao
existem apenas lembrancas individuais.

Estas memdrias, ora expressam proximidade a depender da lembranga. Quando é tida
como algo positivo, traz proximidade e varias outras memorias conjuntamente. Quando néo é
positiva, pode ser citada, mas nada que se prolongue, pois esta memoria também pode estar

carregada de recordacOes dificeis, e portanto tornam-se distantes, e pouco citadas. De todo

“Mestre em Histéria Social pela Universidade Federal de Alagoas (UFAL). Membro do Grupo de Pesquisa de
Historia Indigena em Alagoas/ GPHIAL e professora da rede particular de Ensino. E-mail:
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modo, ambas as situacdes sdo muito significativas, pois podem preencher algumas lacunas,
localizadas no tempo como no espaco.
Para ser possivel conhecer as percepcdes e significados dos indigenas com relagdo ao
territério habitado, recorremos a historia oral, por meio de entrevistas.
Representacbes sdo tdo reais quanto meios de transporte ou técnicas agricolas.
Quando um entrevistado nos deixa entrever determinadas representacdes

caracteristicas de sua geracdo, de sua formacdo, de sua comunidade etc. elas devem

ser tomadas como fato e ndo como “construgdes” desprovidas de relagdo com a
realidade (ALBERT]I, 2004, p. 09/10).

A pesquisadora evidenciou a importancia da histéria oral enquanto suporte
metodoldgico multidisciplinar, para minimizar possiveis lacunas na historia, além de
minimizar os discursos elitizados e, por fim, favorecer aos invisibilizados, evidenciando as
memdrias, como no caso dos indigenas Xukuru-Kariri que habitam a Mata da Cafurna. Foi
possivel reconstituir situacBes vivenciadas a partir das memorias e oralidades indigenas,
superando assim a ideia equivocada de que a histdria oral ndo configura-se efetivamente
enguanto documento, ao invés disso reconhecendo a importancia das narrativas como
contribuicBes para a pesquisa. As narrativas dos indigenas foram muito importantes para
estabelecer pontos em comum com as demais fontes. Em diversos momentos foi possivel
entrecruzar as documentacgdes e narrativas que se complementaram. Dessa forma, foi possivel
também, provocar as memodrias, confronta-las, provocando inclusive mudancas nas
interpretacOes sobre determinadas situagoes.

A primeira parte da Aldeia ocupada em 1979, no municipio de Palmeira dos
indios/AL, tinha um total de 117,6 ha e uma area verde muito importante para os indigenas,
gue optaram por garantir o espaco para realizarem os rituais sagrados e rogas, fortalecendo-se
tanto espiritualmente como fisicamente ao minimizar necessidades com a alimentacéo, e de
forma geral para demarcarem o territorio retomado. Mesmo que sendo insuficiente para
abrigar todo o povo mobilizado, permaneceram em barracos improvisados, até que mais areas

fossem reconquistadas e preservando a area retomada como Mata.
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Por volta de 1986, foi necessario entrar com acgdes na Justica Federal contra o posseiro
Everaldo Garrote” e aguardar a burocracia para que formalmente essa parte do territdrio fosse
retomada. Esta area tinha um total de 175 ha, quando estava em posse de Garrote € a criagdo
de gado predominava. No local encontrava-se a jaqueira, preservada atualmente no patio da
Escola da Aldeia. Além da importancia simbolica, € um espaco de resisténcia, memorias e de
identidade do povo Xukuru-Kariri.

Durante o periodo de negociacdo com Everaldo Garrote, ocorreu outra retomada, o
espaco estava ocupado pelo posseiro Pedro Pereira Lima, mais conhecido como Pedro
Benone®, que ndo demonstrou muita resisténcia. A area em sua posse era pequena, 22 ha,
porém argumentou que na area territorial em disputa existia uma producéo de café em fase de
colheita. Em uma das varias audiéncias o posseiro solicitou colher o café, utilizando como
justificativa a necessidade de custear o sustento da familia. Na época o Juiz recusou o pedido,
afirmando que a area estava ocupada e portanto o pedido tornava-se inviavel.

ApoOs a retomada citada acima, demorou um tempo até que outros territérios fossem
ocupados pelos Xukuru-Kariri. Em 1988, a area em posse de Leopoldino Torres*! foi ocupada
121 ha, com arvores frutiferas em uma parte, a outra parte destinada a criacdo de gado. Torres
parecia ser estimulado por outro posseiro a ndo negociar com a FUNAL. O outro posseiro era
Hélio Alves de Carvalho®, que ocupava uma area territorial de 175 ha. As areas em posse
tanto de Leopoldino quanto de Hélio foram ocupadas simultaneamente, resultando em
ameacas aos indigenas ainda mais violentas que as anteriores dos outros posseiros.

Os respectivos territorios foram ocupados em razdo da longa espera de agOes
referentes as dendncias dos indigenas a varios 6rgdos publicos contra o desmatamento pelos
posseiros, ameacando a seguranca dos circunvizinhos, e pondo em risco 0 Ambiente. Além

disso, as duas areas estavam no perimetro delimitado como terra indigena pela portaria PP

2 Agropecuarista natural de Palmeira dos indios, casado com Dona Vanda, ambos de familias tradicionais no
municipio.

%0 Casado com Edite Colatino Lima e moravam em Palmeira dos indios.

%! |dentificou-se no processo contra a FUNAI como agricultor, mas tinha relagdes com pessoas influentes no
municipio. Possivelmente o posseiro tentou ocultar a ocupacgao para obter sucesso no processo.

%2 Conhecido como Hélio da Purina, natural de Bom Conselho/PE e dono de uma loja comercial na cidade de

Palmeira dos indios, que vendia produtos agropecuarios.
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0411%, e ndo tinha ocorrido a homologacao em transito julgado. A 4rea s6 foi definitivamente
regularizada em 1994, aumentando consideravelmente o territério Xukuru-Kariri.
As Ultimas areas ocupadas e referentes a atual Aldeia Mata da Cafurna ocorreu em

»3 o Geraldo

2008, com a ocupacdo de duas areas pequenas em posse de “Dona Vandete
Fernandes®. As areas eram de 06 e 17 ha respectivamente, a menor das areas reconquistadas.
Estas duas ocupacOes foram muito rapidas, e tiveram como principal caracteristica a
mobilizagdo da juventude Xukuru-Kariri, ndo apenas dos habitantes na Mata da Cafurna, mas
dos jovens de outras aldeias no municipio.

Dessa forma se constituiu o territorio da Aldeia Mata da Cafurna. Para tornar mais
compreensivel, organizamos em quadro as ocupac¢des que ocorreram até a composi¢ao atual,
incluindo também as areas ocupadas e 0s posseiros, respectivamente, tendo como base as

fontes consultadas para pesquisa.

Quadro 1: Ocupagdes para retomada total da Aldeia Mata da Cafurna

Ano de Area Territorio atual
ocupacao Posseiro/(a) reconquistada/ha | Aldeia Mata da
Cafurna
Prefeitura 117,6 ha
1979 Municipal de
Palmeira dos indios
1986 Everaldo Garrote — 175 ha
Igreja Velha 620,06 ha
1986 Pedro Benone 22 ha
Leopoldino Torres 121ha
1988 — Brejinho
Hélio Alves — Mata 162 ha
1988 da Jibdia
Dn? Vandete e 6 ha/17 ha
2008 Geraldo Fernandes

Fonte: Elaborado pela autora, 2018

O quadro acima apresenta informacgdes a partir das diversas fontes acessadas, porém

ndo foi possivel uma precisdo em todos os numeros das areas retomadas. Por exemplo,

% Fonte: CIMI (1988).

% Nao foi possivel localizar informagdes sobre Vandete, nem o sobrenome dela, eles sabiam. Indigenas

afirmaram que a mesma apenas tinha posse da &rea, residindo em outro municipio do qual ndo souberam

informar.

% Conhecido como “Gel do Amarilio”, natural de Palmeira dos Indios e identificou-se como agropecuarista.
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guando tratamos sobre a quantidade de terras ocupadas pelos indios que estava em posse da
Prefeitura do municipio, existe um consenso. No entanto, quando tratamos sobre o territério
que estava em posse de Everaldo Garrote, as informagdes sdo desencontradas.

A pesquisadora Silvia Martins e o CIMI/AL afirmaram que o territorio era de 175ha,
enguanto que o pesquisador Adelson Lopes afirmou ser de 154 ha. Buscamos 0s cartorios no
municipio, mas ndo foram disponibilizadas documenta¢fes que pudessem sanar estas duvidas.
A falta de exatiddo implica na definigdo do territorio atualmente ocupado pelos Xukuru-Kariri
na Mata da Cafurna, mas também por que os indigenas auto demarcam os territérios. Por isto,
apresentamos nimeros aproximados, mas ndo precisos, levando em consideracdo a maior
quantidade de vezes em que as fontes apontaram o mesmo numero de hectares sobre as
respectivas areas.

Atualmente, a demarcagio das terras indigenas em Palmeira dos Indios estd em
estagnacdo. Nada avangou ha algum tempo, mesmo os laudos antropologicos afirmando e
reconhecendo as areas como territdrios indigenas. No primeiro laudo de 1990, elaborado pela
Antropodloga e pesquisadora Silvia Martins, o territorio referente aos indigenas Xukuru-Kariri
era uma area de 36.000 ha, sendo interrompida a conclusdo, ap6s divulgada a quantidade de
terras reconhecidas pela antropdloga e equipe.

No ano de 2002, um antropélogo foi convidado a realizar outro laudo. Neste Douglas
Carrara e equipe reconheceram como territério indigena uma area de 15.000 ha. O laudo foi
concluido e entregue aos érgdos competentes. No entanto, 0s posseiros entraram com ac¢fes na
Justica Federal solicitando a anulacéo e elaboragdo de um outro laudo, realizado em 2008,
pela antropologa Siglia Zambrotti. Desta vez, o territdrio disputado foi definido em uma area
de 7.073 ha, aceito pelos 6rgdos competentes e pressionado pela Justica Federal, na pessoa do
Juiz Sr. Antbnio José de Carvalho Araujo, determinando a Unido Federal e a FUNAI a
conclusdo imediata da demarcacdo fisica da Terra Indigena Xukuru- Kariri*®, sob pena de
multa diaria no valor de R$ 5.000,00 (cinco mil reais), recurso ndo repassado aos Xukuru-
Kariri até hoje.

Diante de tantas agdes judiciais, ameacas contra a vida dos indigenas, os Xukuru-

Kariri tiveram o territério diminuido em 28,967 ha, e ainda assim ndo foi esta Ultima area

% portaria do Ministro da Justica n° 4.033, de 15/12/2010.
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reconhecida e demarcada como determinou o Juiz. Os limites do territério ndo foram
respeitados, tampouco a area foi totalmente demarcada. Atualmente os Xukuru-Kariri ocupam
1720,04 ha, em 08 Aldeias, habitada por cerca de 6.000 mil indigenas. Uma extensdo
territorial limitada, é a Mata da Cafurna, inclusive, a Unica regido em todo o municipio de
Palmeira dos indios, que tem uma reserva florestal preservada, o que certamente reafirma as
relages intrinsecas do indigena com o Ambiente. Os limites da terra ndo foram respeitados,
mesmo assim os indigenas que habitam os territdrios reconhecidos buscam o equilibrio com a
Natureza, 0 que caracteriza-se como um dos principais aspectos que constituem a cultura
indigena.

Tornou-se instigante refletir os processos historicos vivenciados pelos indigenas
Xukuru-Kariri nos espacos territoriais disputados e posteriormente conquistados, realizando
entrevistas com indigenas que habitam a Aldeia Mata da Cafurna, preferencialmente com os
ancidos ou quem participou das retomadas, a fim de compreender como percebem e analisam
as diferencas no territdério da Mata da Cafurna comparando-o em anos distintos, como
transformaram este Ambiente para habita-lo, mas também quais foram as influéncias deste
Ambiente nos modos de vida na Aldeia, tomando como recorte temporal o ano de 1979 a
2016.

Espaco ambiental encontrado versus o espaco ambiental transformado

Apos a retomada da segunda parte do territério os indigenas comecaram a se deslocar
definitivamente para a Aldeia Mata da Cafurna. Relataram como foram se definindo as ac¢oes
para a organizacdo do espaco e cotidiano, que os adaptasse a esta nova situacdo. Por outro
lado, tinham evidéncias que ainda seria necessario mais mobilizagGes, e que as perseguicdes e
conflitos com os posseiros ndo terminariam com as retomadas, ao contrario, poderiam se
intensificar.

A partir do cotidiano surgiram alguns problemas internos, na maioria relacionados a
interferéncias do Estado, via FUNAI ou orgaos afins. Ndao foram momentos faceis, mas
segundo os indigenas importantes para que se construisse uma espécie de unidade com os que
depois de todas essas circunstancias permaneceram na Aldeia. A simbologia existente em
todo este processo e tdo evidenciada pelos indigenas na atualidade é percebido pelas
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narrativas com riqueza de detalhes. O que um indigena cita como recordacdo coletiva, é

reiterado por outro entrevistado em diferentes contextos, como narrou o indigena Lenoir:

Entdo dai se pensaram, por que ndo tinha terra em dividir a terra para plantar na
parte baixa e ai dividiram pras familias, na época uns ajudavam o0s outros, num
mutirdo, depois, com o tempo a maioria voltaram pra Fazenda Canto onde 14 ja
existia que é a matriz, a Fazenda Canto, e ai foram cada vez aumentado, e houve um
momento de divisdo, houve confusdo, os que ficaram, ficaram |4 embaixo da
jaqueira e depois foi construindo casa de barro com telhado de palha e dai foram
surgindo, depois veio ajuda do exército que deu umas cabana, doze cabana, 0s que
foram tendo mais forga foram fazendo casa de barro com telhado de palha, até
chegar as primeiras casas, por que dava muitos problema de barbeiro e era proibido
gue tivesse casa assim, e ai veio as primeiras casas de alvenaria. Foram 12 a 13
casas, depois vieram mais e as pessoas foram tendo mais condic¢des e foram fazendo
mais casas de alvenaria®’.

Conviver coletivamente, implicou em muitos desafios para os Xukuru-Kariri, e resistir

certamente € 0 termo expressivo neste momento, pois foram muitas as tentativas de

intervencdo e cooptacdo por parte dos posseiros e aliados politicos, todos contrarios as

demarcacdes dos territdrios indigenas no municipio. Os recursos naturais existentes na Aldeia

foi 0 que mais justificou estas disputas, além obviamente, da ostentacédo e status social em ter

as terras, como apontou o indigena Antonio:

O interesse do posseiro ndo € apenas na terra, € algo impregnado, geragdo de édio ao
indio para a qualquer custo negar que o indio que existe, é realmente indio. Ele vai
dizer no maximo que foi neto de um indio. As aldeias tem terras boas e com muita
agua, o que chama atencdo dos posseiros, mas diferente deles, nés tem a terra pra
cuidar da nossa Natureza, ndo é pra ser explorada. A natureza € nossa riqueza,
ninguém produz mais que a floresta, ela produz toda fonte de vida, produz agua,
produz alimento, produz a medicina®.

Nas narrativas dos indigenas entrevistados a Mata foi sempre citada como parte

“intocavel”, no sentido da Natureza sendo um dos principais componentes da cultura

indigena. Onde as relag@es individuo e cosmologia acontece, reafirmando portanto, a cultura e

a identidade dos povos indigenas com o Ambiente, como explicou a indigena

Kora:

%" Entrevista com Lenoir Tibiric4, realizada na Aldeia Mata da Cafurna no dia 21/03/2018 em Palmeira dos

indios.

38 Entrevista com Anténio Celestino, realizada na Aldeia Mata da Cafurna no dia 24/12/2018 em Palmeira dos

indios.
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A mata sempre representou tudo pra noés, nesse tempo ela tava em posse da
prefeitura e ndo deixava ninguém entrar, s6 as pessoas mesmo que eles queriam e
com o conhecimento de estudantes, professores mesmo e de outras pessoas que
incentivaram dizendo que 14 era terra nossa, dos nossos antepassados, nés fomo®.

Os territorios indigenas tem um significado singular para os habitantes, e as matas séo
areas de conservacao e espacos para a realizacdo dos rituais sagrados. Esta relacdo intensifica-
se, pois a Natureza e a cultura se fundem criando uma nova dimensdo. O territdrio estaria no
campo da producdo de significados e meios culturais, traduzindo o espagco em formas
culturais, sendo concebido como ambiente e como produto das praticas sociais, nas mais
diferentes escalas (ARRUTI, 1996, p. 113). E a partir do territério que as demais acdes se
consolidam, € nele que materialmente o povo sente-se seguro para manifestar a indianidade,
por meio das préaticas socioculturais em relagdo muito pessoal com a Natureza e 0s recursos
naturais.

Nestes espacos, alem das relacdes fisicas e cosmoldgicas com o territorio, ocorre
também as relacdes destes habitantes uns com 0s outros, as cercas, as restricdes, as relacdes
de parentesco, o dominio do sagrado, as rela¢@es de poder, tornam tudo muito sobrecarregado
de sentidos (ARRUTI, 1996, p. 115). Estas relacbes contribuem de forma positiva no
cotidiano, como também podem gerar desentendimentos que comprometam os andamento de
questdes coletivas.

Segundo os habitantes mais velhos a Aldeia Mata da Cafurna quando retomada tinha
muitas arvores e dgua. Mas o0 uso dos venenos deixou a terra e &gua comprometidas. A partir
da permanéncia dos indigenas foi possivel minimizar a situacdo. Desde quando retomaram a
Aldeia, os indigenas usam o0s recursos naturais disponiveis pela Mata, porém o uso destes
recursos acontecem de forma sustentivel, mesmo que eles ndo tenham acompanhamento
técnico os subsidiando para darem melhor direcionamento em relacdo ao aproveitamento do

territério, como observou o indigena Lenoir:

%9 Entrevista com Kora Xukuru-Kariri, realizada pela autora, na Aldeia Mata da Cafurna no dia 21/12/2017.
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A palha, a semente, a madeira que usamos para produzir os artesanatos sdo tiradas
da mata. Sobre outras forma de ter renda, nds ja tivemos umas experiéncias, nos ja
colocamos peixe, tem a agude la né? Mas tanto de um lado, como de outro a sombra
ndo deixa o peixe crescer, se desenvolver por que é muito frio, ja na lagoa ca o peixe
se desenvolve rapidamente, ja tiremos tilapia de 2kg a 2 kg e meio, mas ndo tivemos
condicBes de continuar, mas é de grande interesse nosso, por que é uma fonte de
renda, por que tanto nos temo 0s peixes como tem 0s passaros e as vezes chega mais
de 50 espécies, tinha dia de nds conseguir pegar 80 a 90 galinha d’agua, né
brincadeira? Meio monte de paturi, garca, era uma coisa linda, depois que ela pocou
ficou meio vago, sumiram®.

Essas narrativas evidenciaram que de acordo com as compreensfes 0s indigenas
buscam formas de preservar 0s recursos naturais, e quando extraem algo da Natureza sabem
que o que extraido se reproduz pelo Ambiente com fartura. Os 6rgdos de assisténcia aos
indigenas deveriam prestar assisténcia técnica nas Aldeias, afim de ao menos orientar 0s
indigenas sobre como proceder em relacdo a iniciativas como a citada acima. Quando o
indigena referiu-se a criacdo de peixes, compreendida como uma finalidade capaz de gerar

renda, mas que foi interrompida por falta de assisténcia técnica e incentivos financeiros.

Territério Xukuru-Kariri

O municipio de Palmeira dos Indios tem 08 Aldeias Xukuru-Kariri reconhecidas e
mais 01 em processo de reconhecimento, todas localizadas em zonas rurais, nas regifes
serranas do municipio. A Aldeia Mata da Cafurna é a ultima no percurso das aldeias, com
uma distancia média de 6 km, ndo sendo muito distante do perimetro urbano. No entanto, o
acesso torna-se dificil por conta da estrada ser ingreme e isto intensifica-se em periodos de
chuva, pois o barro e a areia deixam 0s acessos ainda mais irregulares, dificultando os
transportes com 0s varios buracos que se criam por conta das chuvas abundantes; porém, sem
chuvas néo existem as costelas de vaca*' situagdo que evidencia os descasos e desatencdo do

poder pablico, seja na esfera municipal, estadual ou federal.

*0 Entrevista com Lenoir Tibirica, realizada pela autora, na Aldeia Mata da Cafurna no dia 21/03/2018.
* Forma regional de referir-se a ondulacdes no solo, quando a mesma esta escassa, deixando o solo como algo

que remete a “costela de uma vaca”.
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Fonte: Acervo pessoal da autora, 2018

A estrada além de possibilitar os ir e vir dos indigenas a cidade, é também usada por
deslocar a populacdo para comercializar produtos artesanais e alimenticios nas feiras locais no
municipio e regides circunvizinhas. Servindo também aos estudantes indigenas que acessam
uma modalidade de ensino ainda ndo disponivel na Aldeia, no caso especifico da Mata da
Cafurna, o Ensino Superior. Estas vias de acesso sdo também destinadas aos atendimentos de
saude, por onde trafegam os profissionais para atenderem no Posto de Salude e para deslocar
indigenas com problemas de salde mais agravados.

O acude e a lagoa sdo os espacos coletivos na Aldeia e, além destes, tem uma caixa
d’agua que distribui via encanagdo, agua de uma nascente e de um pogo artesiano para 0s
habitantes. A Aldeia conta com uma seguranca hidrica** consideravel.

O agude ou barragem, como também é chamado, tem um volume de 70 mil metros
ctbicos de agua que, somado a outros 36.000 m*® distribuidos por quatro pequenos acudes no
mesmo curso, chegaria a 106.000 m®. Em 2010* o Ministério Pablico recomendou a imediata

recuperacdo do acude, temendo que ocorresse um rompimento, pois ha mais de 30 anos que

sua primeira obra acontecera. No entanto, nada relacionado & efetivacdo da obra ocorreu. O

2 E a garantia para a disponibilidade de agua nos diferentes usos, envolve a gestdo dos riscos que a

populacéo e 0 ambiente estdo sujeitos quanto a extremos de secas e inundagdes e de falhas de gestdo. Este termo
tem sido mais utilizado para garantir a seguranca hidrica.
43 https://www.cadaminuto.com.br/noticia/55742/2010/03/04/mpf-quer-recuperacao-da-barragem-mata-da-
cafurna-em-area-xucuru-cariri.
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acude tem 13 metros de profundidade e 50 metros de largura, forneceu agua a zona urbana do
municipio de Palmeira dos indios entre os anos de 1940 até meados de 1960, quando foi
substituida pela CASAL. Desde entdo, o acude atende exclusivamente as necessidades dos
habitantes na Aldeia.

Fotografia 2: Abastecimento de 4gua em Palmeira dos indios (1940) com agua do agude na Mata da Cafurna.

Fonte: Acervo Luis B. Torres, 2018

O indio, Anténio Celestino, afirmou que a distribuicdo desta agua a populacdo de
Palmeira dos Indios, na época, tornou-se um meio de vida provisério, com muita
rentabilidade. O entrevistado afirmou que como naquele periodo os indigenas ainda néo
haviam reconquistado os territorios, 0s posseiros entdo pensaram em formas de lucrar ainda
mais com as terras e, para isto venderam a agua do acude para a populacdo local:

Por trds do Museu Xukurus era um chafariz e tinha uns depésito que chamava caixa
grande e tinha um chafariz cd em embaixo por tras do Museu mesmo e era fornecido
a vasilha, a lata, ali funcionava um movimento de gente, frota de jumento para ir
fornecer para as casa; dali era uma sobrevivéncia para quem queria trabalhar,

sobrevivéncia de muita gente, tinha deles que quase se tornou um empresario, quem
tinha 3 ou 4 jumento era um empresério (risos)*.

* Entrevista com Antonio Celestino, realizada na Aldeia Boqueirdo, Palmeira dos indios no dia 24/12/2018.
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A lagoa® era um espaco mais restrito aos Xukuru-Kariri, localizado provavelmente
préximo ao Terreiro de Ouricuri, local sagrado onde ocorrem os rituais indigenas. Foi nesta
lagoa que os indigenas criaram peixes, mas nao por muito tempo, pois, entre outras questoes,
ndo contaram com assisténcia técnica e também ndo puderam arcar com 0s custos iniciais do
negacio.

Fot

et 5

rafia 03: Antiga Lagoa na Mata da Cafurna
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Fonte: Tanawy Xukuru-Kariri, 2019

Esta lagoa precisa ser reativada, pois rompeu e ainda néo foi revitalizada; necessita de
investimentos semelhantes aos efetuados no agude da Aldeia. A lagoa tem uma nascente que
mina agua diariamente, mas sem a revitalizacdo a agua escorre, ou cria pogas. Por isso sdo
necessarios os reparos para continuar sendo mais uma fonte hidrica e possivelmente também

fonte de renda, como explicou Tanawy*®:

** A lagoa tem uma nascente que mina muita 4gua, tinha um paredao feito de barro que estourou a cerca de dez

anos.
* Lideranca da juventude Xukuru-Kariri que participa ativamente da vida social e politica na Aldeia Mata da

Cafurna.
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[...] conseguimos um projeto pela CHESF no valor de R$ 1.400.000,000 (um milhdo
e quatrocentos mil reais) e o dinheiro chegou, mas sumiu, ndo sabemos qual destino
tomou, ele iria revitalizar a lagoa e construir o pareddo. Mas ai a gente conseguiu um
outro projeto agora, também pela CHESF, que era pra ter iniciado no comeco do
ano, mas por ser ano de nova gestdo ainda ndo iniciou, mas estamos confiantes.

A distribuicdo de agua encanada na Aldeia ocorre por duas redes. Uma na parte mais
alta e outra na parte mais baixa. As encanagdes foram separadas e a cada dia uma delas
fornece agua. A distribuicdo ocorre a partir das fontes existentes na propria Aldeia, tanto do
acude quanto de uma nascente na qual fizeram um pogo artesiano. Essa distribuicdo ocorre
sob responsabilidade da SESAI*’ que contratou dois indios Ikaiamy e Cicero, habitantes na
Aldeia, responsaveis pela liberacdo das &guas. A rede de encanamento passa justamente no
pareddo do agude e fornece dgua a algumas areas vizinhas, como para toda a Aldeia, “mas
antes era tudo nas costas, na fé, muita coragem ¢ muita necessidade” afirmou Antonio
Celestino. A agua é liberada para a populacdo diariamente, sendo alterado o fornecimento
caso a bomba venha a ter problemas, como afirmam os indigenas, que ocorrem estas
interrupgOes, mas ndo com frequéncia.

A Mata existente contribui muito para esta seguranca hidrica na Aldeia. No entanto,
esta seguranca foi motivo de preocupagdo ha uns trés anos, durante uma longa seca, que
deixou os indigenas bem receosos, pois a Mata e as nascentes estavam morrendo. A situacao
ndo foi enxergada apenas como algo negativo, a partir deste risco, os indigenas buscaram
formas de controlar o uso da 4gua, evitando desperdicios, “antes era irrigagdo com agua
potavel, tudo era com agua potavel, agora ta tudo mais moderado”, nos relatou Tanawy.

A juventude expressou a necessidade de um planejamento para gestdo ambiental, por
meio de capacitagdes especificas, em que os indigenas tivessem condicGes de gerir melhor o
territério. A partir das discussdes de tematicas como desmatamento, nascentes e as
degradacbes ambientais, sobre como recupera-las e como lidar com as situacdes de seca,
considerando a climatologia do territorio, a vegetacdo, o contexto e o processo historico local
vivenciado pelos indigenas, possibilitando conhecerem mais as areas e refletindo sobre os
cuidados necessarios tanto individualmente quanto coletivamente.

Pensar territérios que tenham nascentes € muito importante, pois os habitantes dessas

localidades deveriam entender a importancia dos espacos com tais recursos. Agora

*" Secretaria Especial de Saude Indigena.
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imaginemos estes mesmos recursos inseridos em territdrios indigenas, esta importancia parece
tomar uma proporcdo maior que para outros territdrios; pois para os indigenas o territorio é
lugar sagrado, espaco de vida, € o que os possibilita expressarem-se socioculturalmente,
afirmando-se como povo conectado com a Natureza.

Fotografia 4: Nascente proxima a Lagoa na Aldeia Mata da Cafurna
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Fonte: Tanawy Xukuru-Kariri, 2019.

Na Aldeia Mata da Cafurna, existem 17 nascentes, nimero bastante consideravel para
0 tamanho do territdrio ocupado, algumas de facil acesso, mas a maioria distante da parte
central da Aldeia.

N&o € possivel acessar todas as nascentes, por que algumas localizam-se muito
proximas ao terreiro do Ouricuri, local sagrado e inacessivel para os ndo indigenas, e também
pelas distancias de uma até a outra, sendo a maioria do percurso em areas ingremes. Como
afirmam os indigenas, as nascentes sdo perenes, ou seja, tem um fluxo continuo de agua por
todo 0 ano. Mas outras sdo compreendidas como intermitentes, sdo aquelas que secam em
determinado periodo, anualmente, ndo sendo identificada nenhuma nascente como efémera,

aquela que caracteriza-se por existir quando ocorrem fortes chuvas.
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Fotografia 5: Nascente proximo ao agude na Aldeia Mata da Cafurna
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Fonte: Tanawy Xukuru-Kariri, 2019

E notério que existem impactos socioambientais que implicam diretamente na
qualidade hidrica das nascentes identificadas, também nas condicGes de sua vida util, podendo
haver menos infiltracdo de agua por meio das chuvas e consequentemente comprometendo 0s
fluxos dos cursos d’agua que formam estas nascentes. Esta situacdo foi identificada pelos
indigenas, mas que ndo podem ser solucionada a curto prazo, mas sim a longo prazo,
envolvendo os habitantes em um trabalho que tenha como objetivo principal uma melhor
gestdo do territério, gerando mais qualidade aos recursos naturais existentes na Aldeia. O
trabalho inicia-se pelo cuidado com as nascentes, almejando obter véarios resultados, como,
por exemplo, menos indices de habitantes com problemas de salide por conta do contato com
agua contaminada. Mas para isto tornar-se uma realidade é necessario que as iniciativas
partam de acOes dos proprios habitantes, buscando apoio de organizagdes da sociedade civil
que reconhecem a importancia dos territorios e das nascentes, ndo apenas para os indigenas,
mas sim para toda a populacdo de Palmeira dos indios e seu entorno. Sobre a 4gua enquanto

importancia mundial, mas também como elemento simbdlico, nos contou Tanawy:
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Hoje a &4gua é uma das coisas mais importantes no mundo, entdo a gente precisa
cuidar, as nascentes aqui sdo responsaveis pela existéncia e permanéncia da Mata,
pelos passaros, pelas plantas que temos aqui, quando ha trés anos a mata secou 0s
primeiros sinais que nos preocuparam foi isso, os bicho sumiram, as plantas
murcharam, as nascentes quase morreram, entdo a agua é o elemento mais
importante para manter nossa salde fisica e espiritual, quando falta &gua é como se
nossa conexao com a natureza perdesse a forca. A agua € um bem precioso, hoje
como temos em abundéancia aqui, temos que preservar para que ndo falte, pra gente
néo passar por situagdes como a que vimos nossos parentes passarem®®.

A é4gua é um dos elementos fundamentais para a sobrevivéncia dos seres vivos. Eles
fazem também, mencdes da agua como simbolo de poder espiritual e forca, diversos sdo 0s
rituais nos quais ela é utilizada (BRUNI, 1994). Dentre 0s povos que a usam como simbolo
material, espiritual e social, em sua cultura e modo de viver, estdo os indigenas, pois
interagem com o Ambiente, e a partir dessa relacdo, constroem sua identidade e historia.

Os préprios indigenas tém consciéncia dos desafios para preservar a riqueza natural
existente na Aldeia. Preservar a Mata é o principal, por isto sdo feitas as limpezas das
nascentes, limpando as vias para que elas continuem fazendo seu curso d’4gua sem nenhum
impedimento. Infelizmente estas iniciativas ndo partem de todos na Aldeia, ha indigenas que
se recusam a contribuir no processo de limpeza, “mas a maioria € comprometida, trabalha,
principalmente a juventude que nos mutires criam consciéncia, conhecem a mata e a
respeitam” nos disse Suyane49.

Analisar o processo historico dos Xukuru-Kariri que habitam a Mata da Cafurna a
partir de seu estabelecimento na Aldeia, é reconhecer que desde entdo, eles se fortaleceram,
organizaram-se para continuar mobilizando-se por seus direitos. Esta for¢a ocorreu pelo fato
de estarem em seus territorios, podendo planejar agdes, dando movimento a vida, respeitando
a Natureza e o que recebem dela, os passaros, os cantos diferentes. Sobre isto, falou o

indigena Antonio Celestino:

Eu sou um homem muito sofrido, mas também sou muito forte. Eu tenho um
passado, eu tenho minha historia, do meu povo de tanto sofrer, hoje eu sou a
inspiracdo, hoje eu sou a inspiracdo para o debate, para a busca e a luta, e € preciso
muita coragem pra isso*°.

*8 Entrevista com Tanawy Xukuru-Kariri, realizada pela autora, na Aldeia Mata da Cafurna no dia 21/11/2018.
* Indigena Xukuru-Kariri, graduada em Letras Portugués pela Universidade Estadual de Alagoas pelo Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena “CLIND”
%0 Entrevista com Antdnio Celestino, realizada pela autora, na Aldeia Boqueir&o no dia 24/12/2018.
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As memorias socializadas pelos indigenas nos diversos momentos de interacdo sao
carregadas de simbolismos, as respostas, as perguntas ndo sdo objetivas; muitas vezes séo
respondidas em formas de cddigos ou retornadas ao entrevistador como questionamento. Em
sua maioria as conversas ocorrem com a presenga de elementos ligados ao Ambiente e ao
Cosmos. Perguntei ao Senhor Antdnio Celestino como ele explicava a relacdo do indio com a
Natureza, ele antes de responder pediu licenca, nos disse que iria buscar um livro e voltou

com um punhado de areia nas maos, jogou-a sobre a mesa que estavamos e disse:
Falei que ia trazer um livro, mas isso é mais importante que um. Vou fazer uma
pergunta, como vocés percebem Deus com vocés? Eu percebo Deus comigo pelo
que sou e pelo que fago, se eu fizer mal ao meu préximo, minha alma entristece, e se
eu fizer um bem, minha alma se alegra, é assim que eu percebo Deus conosco. Eu
amo, eu adoro a floresta, e ela é Deus, é nossa vida, ele ta aqui nessa sementinha, e

por que fogo queime e &gua que cozinhe, ele é Deus, e é muito mais forte que a
51
gente™.

Ha uma sabedoria entre os ancidos indigenas que justificam o respeito e a importancia
dos demais indios a eles. Suas narrativas ndo sO dizem sobre 0 que aconteceu, mas orienta,
inquieta e nos faz respeita-lo também. E necessario muita sensibilidade para compreender os

codigos e signos inseridos em cada fala.

Fotografia 6: Paisagem na Aldeia Mata da Cafurna

Fonte: Acervo pssoal da autora, 2018

%1 Entrevista com Antdnio Celestino, realizada pela autora, na Aldeia Boqueir&o no dia 24/12/2018.
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A paisagem ndo € espaco, nem 0 espaco é essa categoria que se afigura como natural e
anterior a cultura. A paisagem é um conjunto de espacos transformados pelas relagdes
humanas. Para Schama (1996) o referente est4 tdo colado ao signo que ja ndo se pode mais
separa-los, tal como ndo faz sentido separar cultura e natureza. A literatura ambientalista
mostrou que os humanos vém transformando o ambiente ha tantos milénios que o que se
chama de “natural” ¢ ja artificialmente selecionado, como as espécies vegetais que a
agricultura criou. Para a Geografia a paisagem é um conceito-chave, capaz de fornecer
unidade e identidade & geografia num contexto de afirmacédo da disciplina.

A paisagem de um Bioma que varia entre Caatinga e Mata Atlantica, inseridos em um
Brejo de Altitude e/ou floresta Umida, habitado por indigenas Xukuru-Kariri, tem esta
paisagem agregada a cultura desses povos que se adaptaram ao ecossistema existente, mas
também adaptaram- no, sem que para isso tenham que ter destruido o Ambiente, ao contrério,
0 preservou. Esta paisagem retrata um lugar cuja historia politica, social, cultural e religiosa é
diferenciada, possuindo valores e sentimentos comuns a uma comunidade, em relacdo a

Natureza.
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