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Relacdo do povo Jiripancé com os elementos Sagrados

ELIETE VENTURA LIMA?

RESUMO: este artigo tem como objetivo apresentar os objetos da tradi¢cdo do povo indigena Jiripancé
e suas relagfes de pertencimento a esses elementos, como se sentem partes intrigantes diretos dessas
manifestagdes e como entendem o mundo material e as organiza¢cfes para manter sua identidade como
tudo faz parte da vida do povo de forma natural. Pretende-se ainda, alavancar a ideia de que o
pertencimento se encontra enraizado intimamente nos espacgos fisicos que exigem a terra como
garantia na maior parte, para a sua reafirmagdo quase que cotidiana, no modo especifico do povo
cultivar sua identidade e pertencimento. Esse trabalho foi realizado através de andlise de documentos,
pesquisa bibliografica e entrevistas com liderancas na comunidade objeto dessa pesquisa.
Teoricamente, o trabalho ancora-se nos estudos de Maria de Fatima Brito e Hilario Franco Junior.

Consideragoes inicias

A relacdo dos povos indigenas com seus elementos sagrados € algo bem
particular que os identificam ao ponto de estarem intimamente ligados, pois o
pertencimento ultrapassa as fronteiras do mundo material, levando-os ao universo
mistico. Com isso néo é dificil entender porque em alguns aspectos esses simbolos e
instrumentos estdo cheios de significados distintos entre 0os povos, mesmo que
tenham uma ligacéo ancestral.

Iremos tratar neste trabalho do poder de pertencimento, da relacdo estreita do
povo indigena Jiripancé com seus elementos que carregam a sua esséncia étnica,
sua comunhdo comunitaria, bem enlacada no povo desde sua formacdo em 1894,
quando outros indigenas oriundos do povo Pancararu (de Pernambuco), de forma
fraterna construiram um territério material e espiritual (o primeiro que deu sustentacéo
ao segundo), algo muito primordial para os povos indigenas, para sua religiosidade,
criando o pertencimento a um sagrado capaz de dar sustentacao aos futuros passos
na reafirmacéo étnica, na luta e no destaque de suas identidades.

Tentaremos ainda, mostrar sem agredir, como o0 povo em estudo se vé dentro
desse mundo, e como se sentem praticantes e produtores dos seus saberes tao

particulares.

! Graduanda do Curso de Licenciatura Intercultura Indigena , PROLID, da Universidade Estadual de Alagoas,
UNEAL — Campus lIl. Orientador: professor Me. José Adelson Lopes Peixoto.



1 RELACOES INTER ETNICAS

O grupo indigena Jiripanco, situado no alto Sertdo Alagoano, é remanescente
dos Pankararu, oriundos do “Brejo dos Padres”, povoado pertencente ao municipio de
Petrolandia, no estado de Pernambuco. O parentesco entre as duas aldeias constitui
motivo de muito orgulho e honra para os Jiripancé que afirmam sua origem e
historicidade por onde passam e ocupam (Brito, 1992).

Muitas séo as semelhancas identificadas entre ambos, a exemplo das roupas,
dancas, comidas, musicas, terreiros, rezas, entre outros. O parentesco ou a ligacao
maior entre os indios das duas etnias pode ser observado nas festividades que
ocorrem mensalmente e anualmente nos referidos aldeamentos, quando grupos
enormes de pessoas se deslocam de uma aldeia para outra para participar dos
festejos culturais (Brito,1992). E importante ressaltar que se trata de uma tradic&o
transmitida as futuras geracbes com muito zelo e cuidado pelos patriarcas e

matriarcas das familias indigenas.

1.1 RELIGIOSIDADE

A religiosidade constitui elemento cultural marcante na aldeia Jiripanco.
Segundo relatos do Sr. Elias Bernardo da Silva (Pajé Jiripanc6)?, seus rituais
religiosos sao traduzidos no direito que os indigenas tém de praticar seus costumes e
tradicbes conforme a religido dos antigos e € também chamada de ciéncia do indio
(BRITO 1992). Para ele, o ritual envolvendo a brincadeira india € de uma religido
antiga, um direito que tém em brincar.

As festividades ‘Menino do Rancho’ e ‘Festa do umbu sdo bons exemplos,
sendo desenvolvidas até o final da vida, numa intensa dedicacdo de passar do pai
para o filho. E a realizacdo das festividades (tradicdo e costumes) conta com uma
organizacdo impecavel da comunidade, tendo a sua religido catélica como base da
crenca.

A religiosidade do povo indigena Jiripancé pode ser observada em muitos
aspectos. Desde o modelo que o povo entende e se relaciona com o sagrado ao ponto

2 Entrevista realizada em / / .



de vista de quem os V&, os espectadores dessa relagdo. O que pode ser observado é
que os elementos que os cercam, também fazem parte de um todo, como se a ligacao
com o sagrado, sua simbologia, ndo se separassem das obrigacfes diarias, politicas,
como se a comunidade em muitos momentos nao existisse sem a cultura de suas
raizes.

Esse povo estabeleceu um rico pertencimento entre sua vida organizativa e
tradicional, tdo bem visualizada quando se fala de cultuar seus ancestrais, algo que
ao longo do tempo é exposto nas falas, nas rodas de conversas, no relacionamento
qgue se cria desde pequeno; ndo se sente a obrigacdo de pertencer a uma tradicao,
sente-se certa satisfacdo de fazer parte dela, como nos disse o Pajé Elias Bernardo:
“vamos brincar com os pais encantados. Nesse contexto, € uma brincadeira repleta
de significados que s6 0 povo sabe onde comecar e terminar e € um pertencimento,
uma relacdo de intimidade com seu sagrado”. Geralmente este costume acontece
uma vez por ano, com existéncia de uma excecdo, quando sao feitas algumas

promessas pela comunidade.

1.2 PRAIA

Geralmente antes de dancar o toré, existe a apresentacao dos praias. Os
folguedos como também chamam esses praias, sdo pessoas que recebem uma
missao (...). Na maioria das vezes sao homens, rapazes e em menor escala criancas,
todas do sexo masculino. A vestimenta compreende um chapéu, penacho, saia,
camisa, sinta (tond), gaita e maraca.

No inicio do ritual, ha uma 1° danca denominada puxada e outra chamada de
parelha. Na parelha os praias tém direito de tirar qualquer moca para acompanha-los
na danca. As mulheres se colocam nas extremidades entre os dois praias, por que
nesta ocasido eles dancam em dupla. Durante as varias dancas, os praias e o pajé
(que esta puxando a cantoria), fumam o cachimbo “mestre da ciéncia”, denominado
de campi6-(BRITO 1992).

Observa - se que a vinda dos Jiripancé de Pancararu, ndo rompeu com os lagos
familiares e culturais; ambos sdo parecidos, possuem 0s mesmos rituais, as dancgas,
as musicas, o ato de unido com os povos que migraram de Pancararu para Jiripanco.

Sobre o praid, afirma-se que “A funcéo do simbolo é religar o alto e o baixo (...).

O simbolo é inferior a realidade representada mais por intermédio daquele o homem



se aproxima desta restabelecendo a unidade primordial. (FRANCO, 2006. 143)". O
povo indigena identifica-se com esse simbolo de resisténcia em todos 0os momentos
da sua vida individual e coletiva, esse simbolo da etnia, tem o poder de religar o povo
a um universo que esta além da compreensao material. O praid ndo é para o povo um
objeto material apenas; sua existéncia carrega uma pertenca capaz de transcender o
que se pode ver e 0 universo além do que se pode alcancar.

Para FRANCO, isso é uma religacéo, uma barreira invisivel do simbolo que se
coloca entre 0 povo que a cultura e sua validade extra material e quando isso €&
fortemente executado, cria uma fusdo do sagrado com seus seguidores. No povo
Jiripanco, existe uma espécie de encantamento, ou seja, 0s mog¢os. Os homens
preparados pelo pajé e outros guardides da religido assumem a responsabilidade de
zelar de um praia (roupa representativa dos ancestrais), a identidade do homem é
imediatamente ocultada, ou seja, ele assume a identidade do simbolo, passa a ser na
comunidade durante o ritual, chamado pelo nome do ancestral.

Neste contexto, o simbolo é, juntamente com o povo, unificado, dando uma
prova forte de que ndo existe separacdo do sagrado com a realidade vivida pelo povo,
uma particularidade que logo é desmanchada quando se separam ap0s a mistica: o
MOo¢o volta a ser quem era e o praia quem sempre foi; a importancia do simbolo tem
forca suficiente para ocultar, sempre que preciso a identidade do seu zelador. No
entendimento do povo, € ele o simbolo a forca maior da sua existéncia. Logo, o povo
pertence a ele ndo o contrario.

Essa ideia da por garantia de que outros povos da mesma cultura, que tinham
0 praia, possam também fazer parte, junto com os demais, de uma alianca onde todas
estejam no mesmo nivel de pertencimento, o que os mais velhos da comunidade
chamam de irmandade, 0 que observamos néo ser diferente entre os Jiripancé e os
Pakararu, o mesmo tronco, a mesma identidade, a mesma simbologia, 0 mesmo
pertencimento. Nos dois povos, o praia comanda todo o universo cultural, étnico e
acima de tudo religioso.“E uma mistura de tempo, onde 0 nosso passado novamente
se une ao presente, sem a necessidade de ser obrigado, nem repreensao, antes um
respeito, uma alianca que d& significado para nossa cultura, o praid tem essa forca”.,
Santos?® ( 2014).




Nas palavras de Cicero Pereira dos Santos, observamos que é forte o
relacionamento do povo com o seu simbolo maior, o praia, onde tudo é religado ao
mesmo, as festividades, as promessas — tipo de oferendas a base de carnes de boi
ou carneiro, pirdo de farinha de mandioca, caldo de rapadura — € uma confirmacgéao do
gue o povo € e tem a convicgao de pertencer; esse elemento, pode ser visto como um
portal espiritual dentro da comunidade.

A foto a seguir apresenta um grupo de praias no terreiro, ladeados por uma
moca da comunidade, formando um pequeno circulo em volta do cantador de toantes.
Observa-se que a comunidade ndo se aproxima, pois o espaco do terreio e as figuras
dos praias sao envoltas de profundo respeito entre o grupo.

Entrevista realizada em maio de 2014 com Cicero Pereira dos Santos,
lideranca indigena, responsavel adjunto pela Festa do Umbu e Festa do Cansancéao
na aldeia Ouricuri, do povo Jiripancd.

Fonte: Praid dancando
pareia na comunidade
indigena Pinhaco, em
2013. Acervo pessoal

1.3 TORE

O Toré consiste numa apresentacao cultural indigena que se executa em todos
os aldeamentos situados no Sertdo Alagoano. A participagdo da comunidade tem uma
grande importancia, pois sdo formados grupos de pessoas que se dividem para
execucao de tarefas: alguns vao a busca de agua, outros em busca de madeiras para
0 cozimento dos alimentos. Nesse cendrio, cabe aos homens matar os animais e as

mulheres compete preparar a comida.




Segundo Luiz Ant6énio de Araudjo?, quando seu pai chegou em Jiripancé junto
com sua familia trazendo o toré de Pancararu tinham que dancar escondidos, pois
eram proibidos pelos brancos de praticar os rituais. Para os brancos, o toré era visto
como macumba.

Com o passar do tempo trés liderancas (Genésio Miranda, Maria Umberto e
Manoel Celestino) juntaram-se com um Capitdo vindo de Pankararu e foram a Brasilia
em busca do reconhecimento da Aldeia. Depois disso o toré tornou-se uma tradicdo

reconhecida por todos independentes de todas as cores ou racas.

Fonte: Praid dangando Toré com a comunidade na Festa do Cansang¢éo em 2015 em Ouricuri

O Toré é uma danca que carrega muitos significados para os Jiripancé, através
dele o povo manifesta seu pertencimento nas tradi¢des e na luta. O Toré encerra todas
as manifestacdes culturais e religiosas da comunidade.

1.4 MENINO DO RANCHO

“A festa do menino do rancho (...). E parecida com um batizado ou casamento
(..). E através da saude do menino do rancho (...). E uma obrigacdo. Aquele
compromisso, como se fosse uma promessa para um santo da religido catélica”
Miranda (2015)°. Conforme depoimento, o ritual (Menino do Rancho) é um recurso
usado pelos pais da crianca que ja procurara 0s médicos para descobrir que tipo de

4 Luiz Antdnio de Aradjo lideranca religiosa da comunidade, um dos responsaveis pelo Toré.

5 Cacique Genésio Miranda. Comentdrio no texto de BRITO, 1992.



doenca o filho tinha. Sem resultado na medicina convencional, os pais procuram o
pajé para a cura do seu filho. Depois que a crianga recupera a saude eles pagam a
promessa que fizeram para melhora da crianga. Os pais convidam as madrinhas e os

padrinhos, marcam o dia e matam o melhor carneiro que foi reservado para a festa.

FOTO 3 - RITUAL MENINO DO RANCHO realizado no Pinhacé em fevereiro de 2013
Fonte: acervo particular da autora

Varias pessoas se juntam e ajudam, os homens ficam com a funcéo de matar
o animal e providenciar madeiras, as mulheres ficam com a limpeza da carne e o
cozimento; outros buscam agua. Para comecar a festa, 0 menino se apresenta com
duas cintas um pedaco de fumo nas costas e um chapéu de palha de ouricuri. Com
muita cantoria, os praias correm atras do menino e os padrinhos vao ao encontro para
ndo deixar os praias pegarem a crianga; correm e voltam para o rancho feito de palha
de ouricuri. Este ritual sé termina quando o praia consegue pegar a crianca. Depois
disso fazem suas obrigacdes ritualisticas e vao para o final da festa comer e beber. A
comida € a carne do carneiro com arroz e farinha, a bebida é chamada de garapa,

feita de dgua com acucar ou rapadura.

1.5 FESTA DO UMBU

A festa acontece no més de fevereiro, antes da safra deste fruto. O primeiro

umbd (Imbu ou Umbu_fruto do umbuzeiro - maduro encontrado nos umbuzeiros &



levado para o terreiro onde sera reunida a comunidade indigena. Fazem uma pequena
trave, penduram o umbu e tentam flecha-lo. (BRITO, 1992).

Segundo o cacique Genésio, o primeiro umbu vai ser fechado para dar
resisténcia e protecao para a propria fruta. Dizem que este fruto depois de furado, nao
da lagarta. As pessoas que vao flechi-lo tém uma farda nas costas (tipo de
vestimenta). Quando acontece de ser flechado, pega-se um cip6 muito forte e o levam
para um lugar plano e vamos fazer uma luta para quem arrastou, ou seja, quem
ganhou a luta. Aparecendo o vitorioso, este sai com todo mundo batendo palmas, na
maior animacao, assobiando e gritando, cantando, uma torcida por que o lado de
fulano ganhou. E um momento de amizade e alegria sem intrigas ou ganancias.
Depois, voltam para o terreiro e dancam toré até certas horas. Quando termina a festa,

inicia-se a espera da proxima safra do umbdu. Isso acontece uma vez no ano.

O comentério referente a luta trata-se de uma parte da Festa do Umbdu, que é
dividida em trés partes fundamentais: a primeira a flechada do Umbu, seguida da
puxada do cipé onde os praias e a comunidade se dividem numa luta idéntica a cabo
de guerra, puxando um cip6 de mucuna no sentido nascente — poente. A segunda € a
danca do cansancdo, a terceira e Ultima € a umbuzada que fecha o calendario festivo
e religioso da comunidade. Tradi¢cdes que s6 as mulheres podem fazer, uma espécie
de oferenda para seus protetores espirituais (os encantados), colocando cestos
contendo comidas e bebidas ndo alcodlicas, umbus e frutas variadas. A Festa do
Umbu € a unificagdo desses trés elementos liderados pelas mulheres para os praias,

um pertencimento que une povo e crencga.



FOTO 4: Meninas carregando cestos para festa de cansan¢&do ou do umbu na comunidade
Ouricuri, fevereiro de 2015. Acervo particular da autora

FOTO 5 — Praias carregando cip6 para o terreiro. Aldeia Ouricuri, 2015
Fonte: acervo pessoal da autora

CONSIDERACOES FINAIS

Falar da cultura, identidade, religiosidade pertencimento de um povo, exige uma série
de cuidados para néo ferir o que se chama de conjunto mistico existencial. Conjunto



porque as relagcdes da cultura e os outros elementos, ao tempo que sao distintos, nao
existem sem o outro, mistico porque € nessa complementacdo que observamos o
guanto o povo esta intimamente ligado a esse conjunto como parte de si proprio,
existencial por se tratar da Unica forma de reafirmar sua existéncia étnica, e ligacao
com o sagrado, que depende da sua existéncia (povo) para existir (mistério), e isto faz
com que o povo em estudo, mesmo tendo elementos culturais parecidos a outros
povos de raiz Pancararu, produza, celebre, cultive, realize essa pertenca de forma
muito particular.
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