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O territério € o chdo que fecunda a semente de um povo, nele
esta a sua alma, guarda-se sua vida, registra-se sua histéria.
Acontece a unificacdo do material e espiritual motivos que nos
tornamos parte dele por tempos infinitos, e em nds, € concretizado
numa memodaria distante do que vivemos e 0 que queremaos rumo
a terra sem males, sempre em movimento.

Autor desconhecido

RESUMO



Este estudo tem por finalidade analisar o processo de formacédo étnica do povo indigena Jiripanco,
localizados no Municipio de Pariconha no alto sertdo alagoano, tendo como foco a analise documental
gue evidencia o dominio da posse da terra adquirida por este povo, além de descrever como houve a
conservacao da identidade, costumes, crengas e tradi¢cdo do referido povo na mudanca sofrida apos a
extingcdo do aldeamento Brejo dos Padres Tacaratu — Pernambuco , em 1850, e da ocupagao em 1893,
ocasido da fuga dos primeiros indigenas para regido. Através de fotografias, depoimentos dos indigenas,
documentos de instituicdes, queremos destacar a busca pelos direitos do referido povo, e colaborar com
a desmistificacdo que fortalece o preconceito, dando assim maior visibilidade social, e melhor
entendimento sobre a formacao étnica do povo Jiripancd. Teoricamente, esta pesquisa esta ancorada
nos pressupostos de Siloé Amorim, Clévis Antunes, Fatima Brito e Mauricio Arruti, entre outros
pesquisadores da histéria e trajetdria dos povos indigenas no nordeste.

Palavras chaves: Territorio. Identidade. Renovacao
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CONSIDERACOES INICIAIS



Tratar da tematica indigena em Alagoas é recente, se considerarmos o tempo
em que esses povos ficaram a margem da historia e do trabalho de registro da
historiografia do estado e da regido Nordeste. Ndo passou de um aspecto curioso de
“conhecer” os reais problemas dos povos e seus mundos e suas relacdes com esses
mundos.

Todo o trabalho, produzido no passado, esteve voltado a mera expectativa e
comparacdo com um passado remoto e com isso, condenou 0s povos indigenas a
condi¢do de invisiveis juntamente com seus espagos territoriais € modos de vida, ou
seja, erradicou de vez os povos indigenas da historia alagoana e do Nordeste.

Os estudos encabecados recentemente, se comparado ao tempo de etnocidio
sofrido por estes povos, por autores estudiosos de documentos que tratam do assunto
na perspectiva politica e historica como Luis Savio de Almeida, Siloé Amorim, Gilberto
Geraldo Ferreira, Amaro Hélio Leite da Silva, Ivan Soares de Farias, Clovis Antunes e
tantos outros em campos distintos, em areas como a antropologia e a historia, tém, sem
sombra de davidas, contribuido para quebrar a barreira do siléncio criado pelo sistema
politico-capitalista, que pds os povos indigenas em segundo plano, e novamente criou
a corrente da arrebentacdo inovando, reinventando o jeito certo e sério de escrever
histéria.

A tematica indigena carece de uma observacdo aprofundada, ndo apenas no
apurar das informacdes e pesquisas, acima de tudo na elaboracédo de subsidios que
lhe d& sustentacao, que seja capaz de romper com o que foi minuciosamente amarrado
para acabar com o assunto e com 0s povos. Os resultados alcangcados por esses
pesquisadores sdo de uma fortuna incalculavel, que aureou as ideias da academia,
ainda timida.

Nunca se viu tantas produgfes e pesquisas voltadas para a tematica indigena,
0s académicos ainda sé&o poucos que enveredam por esta linha de pensar, no entanto,
o zelo, o cuidado, a qualidade com o que fazem, cobre de longe os séculos da
invisibilidade do tema, sendo que precisamos de muito mais, algo quase que impossivel
de alcancar sem os trabalhos iniciados, ainda nos anos de 1970 por Luis Savio de
Almeida, com a colecdo indios do Nordeste de uma riqueza sem igual, bassola
norteadora do tema, ainda que nao citado, por acreditar fielmente, que ndo devemos
expor o espirito daquilo que nos conduz a algum caminho, a isto deve-se guardar como
fonte para nos abastecermos, outro que pude observar Cicero Péricles de Carvalho,
em Formacao Histérica de Alagoas, que ainda que ndo trate exclusivamente da
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tematica indigena, nele, o que consta em relacdo a formacédo econémica e politica do
estado, principais motivos que fizeram com que 0s povos indigenas sofressem tais
motins, genocidio, expulsdes e outras “danacdes”.

Este trabalho traz a Iluz o povo indigena Pankararu (Tacaratd -
Pernambuco,1893) como matriz de origem do povo indigena JiripancO, em razao da
ocupacao feita por forcas politicas emanadas dos coronéis da regido. O éxodo do indio
José Antdnio do Nascimento (Zé Carapina) para a regido das Alagoas em 1893, em
decorréncia da ocupacéo territorial.

Pankararu é também resultado do regime de agrupamento de povos indigenas
viventes no vale do Rio Moxotd, o que caracteriza uma forte ligacdo com tudo o que
ocorreu em Alagoas na area da reducao de povos; nisto criaram as aldeias e depois as
extinguiram pela Lei de Terras em 1850, o que afetou profundamente a situacéo dos
povos indigenas ndo s6 em Alagoas/Pernambuco, mas em todo o pais, principalmente
no Nordeste.

N&o existe outra forma, pelo menos que eu conheca, de falar de Jiripanco e de
tantos outros povos tais como: Katokinn, Karuazu, Kalanco, Kouipanka e outros grupos
ligados diretamente por tronco familiar e tradicional a Pankararu, este que retne todos
0S aspectos dos outros grupos outrora agrupados numa so regiao.

E tudo esta intimamente ligado as questdes que contribuem para a extincao
aberta dos grupos indigenas trazidos a tona por pesquisadores e que pretendo apontar
para o enriguecimento desse trabalho.

A base desse trabalho sera o relatério antropoldgico de reconhecimento étnico
do povo indigena Jiripancé/Geripanco, ao qual pertenco, realizado pela antropologa
Maria de Fatima Brito, sob solicitacdo da FUNAI — Fundacdo Nacional do indio, em
1992, os registros de compra da terra feita por José Carapina em 1894, e com isto
levantar a tematica das terras, seu valor econdmico, €étnico, religioso, existencial para
0 povo Jiripancé — resolvi usar essa homenclatura, por ser a forma que os antigos
pronunciam na comunidade — as perseguicfes sofridas em decorréncia das suas
praticas religiosas, a negacdo para poder sobreviver, todo o processo se nao todos,
mas parte de como tudo € visto pelos indios e suas relagdes com o territorio o que nele
existe que lhes é precioso e sua relacdo com o sagrado.

No primeiro capitulo traremos uma historiografia do nome Jiripancd, o porqué o
nome de pertenca ao grupo étnico Pankararu, as razdes que levam o indio José

Carapina a se exilar na regido onde hoje se localiza a aldeia centro do territério
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Jiripancd, os fatores politicos que contribuiram para sua expulsédo e de tantos de sua
regido, de como se formou de forma timida a etnia Jiripancé.

No segundo capitulo adentraremos nas questdes da terra, como se deu o
processo de formacao territorial do povo Jiripancé, a compra e registro da terra feita por
José Carapina, a analise documental que segue a legislacao da época e da atualidade,
de como se deu a extorsao desse territorio e 0 seu uso para a sustentacao das familias,
sua ocupacao estratégica, o processo de ritualizacdo desse territorio, a ligacdo forte
com Pankararu, a troca de saberes, a formacao local dos lugares sagrados em terras
Alagoanas, a participacao das mulheres na tradi¢do do ritual com padréo Jiripancé, as
Goncalas, canticos e praticas, a formacao do terreiro independente de Pankararu, além
de abordar o processo de perseguicao pelas forcas politicas locais e pela igreja. Discute
ainda, as estratégias usadas para conservar a cultura, a sua “legalizacdo” depois da
nova legislacdo, a perca do territorio ou sua redugéo que leva o povo a buscar outras
solucdes para viver frente ao modo imposto por poderosos “locais”.

No terceiro capitulo, trataremos da problematica gerada pela falta da terra, a
relacdo a que os indigenas foram submetidos para conseguir trabalho na cultura do
algodao, nas fazendas, nos canaviais e na construcdo civil. Discute-se, também como
essa questao esta intimamente ligada a falta de uma politica que respeite a legislacao
brasileira e o povo indigena Jiripanco, apresentando seus desafios dentro de um
sistema fortemente articulado para acabar com a politica de garantia de direitos e por
fim apontamos que a historia, antes de outras ciéncias, € o0 eixo precursor para se
mudar o cenario politico brasileiro em relacdo aos povos indigenas, vitimas do sistema
sarcastico que se vale do poder econdmico para “comer” vidas.

Nesse contexto, apresentamos o “povo Jiripancdé como ramificacdes de sonhos
e vidas perdidas, filhos do desterro e tudo € fortemente levantado por varios nas
diversas areas de pesquisa, se ndo como vos falo, mas com um olhar direto nos seus
campos de estudo.

A luta do meu povo por seus direitos pode ser observada pela dor de jamais ter
conseguido a paz da terra sem males. Antes éramos Jeritaco, depois Pancararu, agora
Jiripancd/Geripancé. O que seremos amanha?

A histéria da Provincia de Pernambuco e das Alagoas enraizou fortemente na
mente do seu povo que a historiografia indigena “era” e logo remete-se a um presente
onde a propria sociedade busca esse “era” com resposta para tantas perguntas vazias
gragas aos esforgos de instituicdes n&o governamentais como o Conselho Indigenista
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Missionario (CIMI), Articulagdo dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e
Espirito Santo e agora Maranhdo (APOINME), como reflexo de lutas incessantes de
liderancas como Maninha Xucuru-Kariri, Xicdo Xucuru de Ororubd, Galdino Pataxé Ha
H& Hae, Miguel Celestino Xucuru-Kariri, Ibis Menino de Wassu-Cocal e tantos que a
mae terra gemeu para recebé-los antes do tempo e de outros lideres que ainda temos
o privilégio de, ndo se sabe por quanto tempo, estar com eles. S&o lideres como:
Genésio Miranda, Elias Bernardo, Josefa Maria de Jesus (Bizinguinha) e outros do meu
povo; Iracema Kouipancd, Dona Maria de Jesus (Mariquinha Kouipancd), José Joao
Kouipanca, Antonio Pajé Kouipancd e seus lideres; Anténio Francisco, do povo
Kalanco; Dona Irene Katokinn, Seu Adelino Katokinn, Mazé Katokinn, a Nina Katokinn
; 0 povo Karuazu; Seu Antonio Celestino Xucuru-Kariri, Manoel Celestino Xucuru-Kariri
— Geovaldo Queiroz Xucuru-Kariri, seus lideres, suas aldeias; Seu Juarez e Marciana
Pankararu; Os Karapotd, Genilson, Josa, Ana e 0s seus lideres; O povo Kariri-Xoco,
José Bonifacio, Julio Suira, Cicero Santiago, José Tendrio, Wesley, Zé Nunes e 0s seus
lideres; O povo Tingui-Boto, Seu Adalberto, Anténio, Eliziano, Marcos Sabaru, Agno,
Sinvaldo, Ricardo, a Salete e os seus lideres; O povo Acona, Seu Saraiva Irmao,
Djalma e os seus lideres; O povo Xocd de Sergipe — Girleno, Lindomar, Cacigue
Alcimario (BA) e os seus lideres; O povo Wassu-Cocal, minha segunda familia, Seu
Jeova, Paulina, Seu Benicio, Junior, Cremilda, Erminia, Rozineide (nega de marra),
toda forca jovem de Wassu, o saudoso Zuca, enfim, aos povos Tabajaras, Pipanos,
Caetés, Vouvés, Coropotios, Moriquitos e tantos que estdo calados, sofrendo a
represalia dos tempos passados;

Os nomes citados e tantos que me falham a memoaria, mas que nao perdem o
seu valor, o seu fundamental proposito para 0 movimento indigena e como 0 povo
Jiripanco partilham dos mesmos resquicios do poder massacrados. Alguns nomes
foram citados no intuito de inflamar a seguinte questdo: de que a causa indigena é
como ponto que exige nos no fim da linha para segurar o cozimento. Essas pessoas de
suas maneiras 0 sdo, e muito tem sustentado para seus povos de origem e para 0s
demais, algo muito observado por parceiros da causa, a doacao pessoal de suas vidas
em defesa dos direitos desses povos. Isso é o principal motor de acéo que fez com que
muitas etnias saissem do anonimato, como havia determinado o sistema,
reacendessem ao lugar da historia de onde jamais deveriam ter sido expulsos;

constroem outra histéria, completam a parte “proibida”, dao cor e corpo a sociedade
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gue outrora os criou, sem passado, sem origem, sem nexo, porque somos parte de tudo
isso e do que foi preparado, uma sociedade em que o indio € um objeto equidistante .

Parcerias foram criadas entre a sociedade civil e 0s povos e sao descritas em
trabalhos realizados por estudiosos como Luiz S4bio Almeida, Amaro Hélio Leite da
Silva, Gilberto Geraldo Ferreira, lvan Soares de Farias e Anderson Barbosa da Silva
que entre tantos outros tiveram o povo indigena Jiripancé como fonte de estudo em
areas distintas das ciéncias, com a perspectiva de levar o povo ao patamar de
conhecimento da sociedade além das propostas pelos meios governamentais e como
ndo poderia deixar de especificar o trabalho incansavel de Jorge Luiz Gonzaga Vieira,
Auta Maria de Oliveira, Maria do Céu (irma), Maria Leopoldina (irm&), Marcelo Pinto
(missionario), Maria dos Prazeres (missionaria), Daniela (missionaria) e Zennus Dinis
Feitoza (missionario sertanejo).

De modo geral, todo trabalho € uma chamativa para esses fatores, onde todos
podemos observar as contribuicfes diretas e indiretas nesse processo onde 0 povo
Jiripanco esta inserido com suas expectativas, lutas, conservacao da sua etnicidade,
ainda que num territério fora do seu dominio total, mas que estdo direcionados a
conquista deste e de todas as suas possibilidades de usufruto a servigco do bem-estar
da etnia como pensado por José Carapina um dia. Nisso iremos trabalhar da forma

mais fiel possivel para agregar os significados da territorialidade para o povo Jiripanco.

CAPITULO |
ORIGEM DO POVO JIRIPANCO

O povo Jiripancé formou-se a partir de familias Pankararu que chegaram a regido
correspondente ao Municipio de Pariconha, alto sertdo alagoano, no final do século
XIX. Os primeiros indios foram José Antbnio do Nascimento (Zé Carapina) e sua

esposa, lzabel. Estes sairam fugidos do aldeamento Brejo dos Padres — Tacaratl —
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Pernambuco, onde viviam numa missao religiosa sob os “cuidados” dos frades
Oratorianos/Capuchinhos da Congregacédo de Sao Felipe Neri, em 1883.

Segundo relatos da comunidade, Zé Carapina e lzabel se refugiaram primeiro
numa fazenda?! que ficava na Caatinga a norte da comunidade atual, depois migraram
par os pés das serra do Pajel e do Siméo préximo a uma fonte? de agua salobra usada
para dar de beber aos animais dos fazendeiros, onde mais tarde trabalharam como
cuidadores de animais em troca de abrigo e de um local para plantar o basico para
sobreviver.

A cada safra de animais (ovelhas e cabras) era dado a Zé Carapina um animal
para seu sustento, era criado na caatinga aberta junto com os animais do fazendeiro e
apos 4 (quatro) anos juntou o que rendeu dos seus animais (pois recebeu também
algumas matrizes de cabra e ndo precisava de reprodutores ja que estavam todos
soltos), apurou uma quantia e esta foi insuficiente para comprar o terreno delimitado.

Em vista da dificuldade, fez uma taperinha (casa de taipa) perto da fonte do
ouricuri, onde a lzabel tinha plantado uma rocinha ao redor do rancho. Em uma
ocasido, o fazendeiro que lhes havia dado guarida passou e viu a roca bem préspera e
Ihes pediu que colhessem o que fosse possivel, pois ia colocar 0os animais no restante.
Contam alguns indios que um amigo do fazendeiro achou por bem consultar o Baréo
de Agua Branca3 sobre o assunto. Na verdade, queriam que o Bardo os amparasse na
expulsédo definitiva do Carapina, ao invés disso, o Bardo ao tomar conhecimento, se
opOs a conduta do fazendeiro e preferiu completar a quantia que José Carapina
conseguiu com a venda de seus animais e da partilha de seu trabalho. Com isso
conseguiu comprar a terra e registra-la, isso em 15 de novembro de 1894, conforme
certiddo do Cartério de Iméveis de Agua Branca — Alagoas.

Feito isso, os limites descritos: a leste cabeca do Jodo Curto, a norte deste, a
Grota d’agua, a oeste letreiro até Serra da Sambambaia, a sul dessa lagoa do Vitelo, a
leste dessa, umburana ferrada, chegando a cabeca do Jodo Curto, num total se 1.100

hectares.

! Refere-se a Major Marques que ganhou como recompensa de guerra, do Imperador boa parte das terras do alto
sertdo, a referida fazenda localizava-se no Minador raso da caatinga, a norte da aldeia atual.

2 Refere-se a fonte do Ouricuri, onde os animais pernoitavam nasciam, dias depois, os coquinhos de ouricuri, planta
das palmeiras, por isso o nome que mais tarde daria o nome ao aldeamento.

3 Joaquim Antdénio de Siqueira Torres (Bardo de Agua Branca) da familia Vieira Sandes, que se tornou proprietaria
de grande parte das terras do sertdao e era também o poder politico e juridico da regido.
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Com essa compra foi possivel dar corpo material a etnia Jiripanco, apos 4
(quatro) anos ja estavam instalados, porém nao havia mudado nada da condicéo inicial
de sua chegada. A compra era simbolica e para ter valia, era preciso ocupar o territério;
foi quando comecgaram a chegar outros parentes que na ocasiao da fuga de Carapina
e lzabel tinham ficado. Vieram: Chico Peba e sua esposa, Vicente Gabdao, Cristove Véio
{sic} e suas familias, depois chegou a familia Caipira, dai comecava a formacéao do
povo que de inicio ndo tinha uma intencdo formada de criar uma aldeia, era pelo
parentesco e o velho costume de viverem sempre nos mesmos lugares.

Dos filhos de José Carapina e Izabel, descendem as familias Gomes, Quintino,
Alexandre e Miranda, esses sdo os herdeiros que dividiram a terra entre si, apos a
morte de José Carapina, mas nao retiraram as familias que foram convidadas por eles.
A essas foi dado apoio como numa coletividade, assim inconscientemente a nova aldeia
estava formada com familias (quatro), irmas e quatro complementares. Para bem dizer
que a ocupacao do territorio foi estratégica e se deu num tempo bem mais tardio, boa
parte das familias se concentrou dentro do territorio adquirido, outros ficaram noutra
regiéo, a exemplo da familia Cristove, que habitou a regido do Moxoté no Poco da Areia,
onde ja viviam antes da ocupacdo de Pancarart, em 1893, fora dos limites do Major
Marques, eram em Pernambuco, com parte em Alagoas, depois foram para a Serra do
Pajel na comunidade de Serrinha, mais nunca se perdeu o contato com Pankararu.

Dessa maneira nasce Jiripancé.

1.30rigem do Nome Jiripanco

“O etnébmio Geripancdé/Jiripancé € parte do nome Pankararu, lembrando que sua
histéria esta ligada a outros povos, grupos indigenas que formaram a unidade
Pankararu — (Pancaru, Jiritaco, Calancé, Uma, Canabrava, Tatuxi de Fuld)” (ARRUTI,
1996, p. 33-34). Essa formacéo € fruto do processo de “desterritorializacéo, fusdes e
reclassificacbes promovidas pelas estratégias da conquista colonial e do Estado,
guerras ‘justas’, missoes e misturas” (ARRUITI, 1996, p. 16-21).

Nao se sabe a origem do aldeamento Pancarar(, acredita-se que “foram
aldeados pela primeira vez no final do século XVII, na ilha de Surubabé, as margens do
Pajeu tributario do Sdo Francisco” (AMORIM, 2003, p. 85), h& noticias que os indigenas
“viviam selvagens no sertdo de Pernambuco, sendo cristianizados no inicio do século

XIX por Frei Vital de Frescarolo, num lugar conhecido como Brejo, nas ribeiras do
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Moxot6” (PRADO JUNIOR, 1996. p. 102). Dai o nome Brejo dos Padres situado no atual
municipio de Tacaratu, PE. Para Arruti o aldeamento Brejo dos Padres constitui-se “(...)
como a reunido de diferentes povos nas reducdes missionarias entre os séculos XVII,
XVIIl e XIX” (ARRUTI, 1996, p. 34).

A extincédo do aldeamento do Brejo dos Padres provocou a disperséo de muitas
familias, produzindo novas ramificacdes étnicas que estdo intimamente ligadas a
memoria da violéncia, pois marcou a expulsdo de muitas familias do seu territério.
“Parte daqueles que foram dispersos, acabaram encontrando uma Serra no Alto Sertéao
de Alagoas, localizada no municipio de Pariconha- AL, conhecida como Serra do
Ouricuri do povo Geripanko/Jiripancé”. (ARRUTI. 1996, p. 34).

As historias de violéncia e usurpacdo das terras Pankarart falam sobre a
extingdo do aldeamento Brejo e o processo vai levar a criagdo de uma nova aldeia, a
dos Geripanko/Jiripanc6. Neste periodo, “um personagem simboliza a violéncia e o
poder local, Francisco Antdnio Cavalcante, chefe do PC — Partido Conservador que na
década de 1870 dominava toda a regiao”. (ALBUQUERQUE, 1976 apud ARRUTI, 1996,
p. 36), conhecido também como Cavalcante responsavel direto pelos atos de violéncia
contra os Pancararu: repreensdes de rituais e invasfes de terras. Foi fugindo de um
revoltoso que matava, batia e prendia os indios que meu bisavé Z¢é Carapina chegou a
Serra do Ouricuri?..

O nome Jiripanco/Geripancé/Jeripancdé, como ja citado € parte do nome
Pankararu que carrega um significado intenso de pertencimento familiar além dos lagos
sanguineos, que sdo fundamentais para a reordenacdo do povo. Em nosso trabalho,
iremos usar a variante nomenclatica de Jiripanco, forma como os mais velhos se
autodenominaram.

A preferéncia pela autodenominacdo Jiripancé € uma forma de novamente
distribuir aos territérios 0 nome das etnias livres na regido. O relacionamento cultural
emanado na ligacdo entre as duas etnias € uma porque suas historias foram desde
sempre marcadas por desastres desterritoriais. Para Arruti (1996), isso pode ser visto
como um processo de fusdes e reclassificagbes. Mas 0 que seriam essas fusoes e
reclassificacdes? Esta na simples resposta do “unir” mesmo contra vontade povos de

diferentes culturas e nacgdes, talvez inimigas sob uma unica nomenclatura — Pankararu

4 Genésio Miranda da Silva, Cacique tradicional do Povo Jiripancé, é bisneto do Zé Carapina.
Entrevista concedida em janeiro de 2014.
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e ao renomear uma de suas ramificacdes retiradas da juncdo antiga é de certa forma
um novo fblego a esses povos antes livres; JiripancO vem de Jeritaco, algo que

significou muito para o reconhecimento étnico da etnia.

Quando levamos ao conhecimento das autoridades a existéncia da
nossa aldeia s6 “sabia” que “nois” tinha vindo do Brejo dos Padres, la
de Pancararu e ndo tinha saber que era seis nomes que formava aquela
nacéo (...) Foi eu e Elias Bernaldo o Pajé, ainda em 1982 para Brasilia
quem convidou “nois” foi o pessoal de Palmeira dos indios. Miguel
Celestino Xucuru-Kariri que ja era velho de luta, o Ibis Menino la de
Wassu, Geova também, Cicero Daruanda de Colégio, Juarez Karapoto,
esse pessoal todo (...). Quando “chegamo” 1a “tivemo” sorte, encontrei
Jodo Tomés da Serrinha dos Caboclos Pancarari — Antdénio Moreno e
Jodo Binga junto com Quitéria Binga e Comadre Maria Berto (...) Foi
uma alegria, ai ndo faltou mais nada, encontrou “nois” de Alagoas e eles
la de Pernambuco, todos ja “sabia” que Elias e eu “tava” em busca do
reconhecimento (...) Entdo quando chegou a hora, o pessoal de Alagoas
chamou Elias, eu e o outro pessoal de Pancararu e “pediro” a eles que
ajudasse “nois”, “oxente” foi na hora, até que Jodo Tomas fez duas
perguntas. Quem era o0s “responsaveis” pela tradi¢do e a luta e eu me
apresentei como Cacique e Elias como Pajé (...) Pediram uma prova se
Elias sabia da tradicéo, veja que coisa besta? Elias criado no piseiro da
velha Maria Chulé, num ia saber da tradicdo? Deu no ponto oxente até
uns indios de outras areas que “tavam no local dancaram mais “nois”, o
pessoal aprovou. E a outra pergunta foi de qual era o nome escolhido
para apresentar as autoridades, ai eu cocei a cabeca. Mas muié tem
pantim do diabo (risos), Quitéria Binga disse: “entdo” ndo pode registrar,
como vai ficar? Registrar como Pankarar(, eu ndo aceito, ai 0 Jodo
Tomaz tomou a palavra e disse: tem uma soluc¢éo para vocés e ninguém
pode proibir € um direito de vocés. Veja o nome de Pankarara é:
Pancaru Geritacé Calanco Um& Canabrava Tatuxi de Fuld — ai todo
mundo botou as “mao” na cabeca e disseram: eita rapaz é mesmo. Ta
tudo bom agora. Agora ta na vez de vocés mesmos Pancaru, o restante
pode, entdo escolhemos Jeripancd/ ou Jiripancd o segundo irmado de
Pancaru, entdo essa é a histéria do nome do nosso povo, que vem de
uma raiz antiga dos indios livres e assim ficou Jiripancé da Sambambaia
ou Geripancé®.

O terceiro nome Calanco, foi em 2000 usado por outro grupo da mesma raiz

Pancarard, localizado no municipio de Agua Branca. (AMORIM 2010, p. ).

A importancia do nome Jiripanc6é deu um novo fortalecimento ao grupo que foi
desterrado, primeiro com a consideracdo dado a necessidade de buscar a proximidade
com uma raiz originaria, ligada por linhas imensuraveis mais fortes ao ponto de néo

deixar a desterritorialidade comprometer tais elos.

> Depoimento de Genésio Miranda da Silva — Pinhancol , Setembro de 2006.
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Antes de usar a nomenclatura, eram Pankararu desterrados. Como Jiripancg,
uma nova etnia, porém como uma extensao dos valores que os identificam como
indigenas partilhantes de amargas experiéncias de agrupamentos, intervencoes
fortissimas da religido “Crista”.

Tudo é presente na forma como o povo Jiripancé mantém-se ligado a Pancararq,
como irmao. Na comunidade costuma-se dizer que sao pontas de rama daquele povo,
ha também quem discorde disso, uma vez que o nome Jiripancdé ndo nasceu de
Pankarard. E uma composi¢do do mesmo, logo é o segundo nome da composi¢&o, ndo
filhos. O que se pode ver é que existe uma cordialidade entre as duas nacfes que
podem ser observadas nos tracos culturais, ritos e tradicdes e da unido de familias, o
gue se observa que ndo mudou ao se tornarem independentes, com outro nome.

E importante observar que a ligacdo construida entre o povo estudado e os
Pankarart jamais foi rompida desde a expulsdo das familias, ap6s algum tempo, o
suficiente para que uma dessas familias conseguisse local para sua nova instalacéo e
num hiato de tempo ter apagado o passado e as violéncias sofridas. Ao se reconhecer
como membro familiar de pertencimento ao Cla Pankararu, herdeiro das caracteristicas
culturais, o grupo também cria uma identidade de auto valia, ou seja, internamente ndo
escolheriam ser indigenas por ser. Bom, antes estava internamente conservado em
cada individuo e suas particularidades.

O depoimento do Cacique Genésio Miranda da uma forte prova de coletividade
gue ndo assume forma, apenas na hora de registrar a aldeia, 0 nome, as pessoas
envolvidas ddo suas colaboragbes com certo protecionismo do que ja usavam. No
entanto, ao dispor de uma das partes que compde o0 nome Pancararu, nada ha de
objecao, tudo é visto como natural 0 que nos remete a crenca que o espirito de
coletividade, o dominio havia sido rompido e afirmado ao mesmo tempo, ou seja, 0
direito de se autonomear recebe uma “bencao” em prol da ramificacao étnica que agora
ganha novo rumo.

Observamos que os Pankararl ndo existem fortemente enraizados na memoéria
dos Jiripancé. E importante dizer que o primeiro povo tem suas caracteristicas bem
distintas, principalmente no que se refere a sua autoafirmacgé&o, povo irmao com elos de
pertencimento a uma origem comum 0s povos que habitavam livres os valores do Séo

Francisco e Moxoto.
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1.2 A extingdo do Aldeamento, a expulséo dos indios e a fuga de Zé Carapina

Sob a desculpa de cristianizar os indios, da-lhes uma alma, civiliza-los, integra-

los a comunidade nacional, expulsa-lhes os espiritos pagaos, Ihes render uma civilidade
boa de “gente” honesta com capacidades Uteis para a sociedade e “Deus” € que foram
criadas as missdes, as freguesias mistas que deveriam servir de exemplo para a
“humanizacéo” das bestas selvagens.
As missdes atendiam a dois deuses, o poder imperial e o politico econbémico sob a
supervisao do Frei Vital de Frescarolo, no inicio do século XIX, num lugar denominado
como Brejo, as margens do Rio Moxotd, situado no atual municipio de Tacaratu-PE.
(ARRUTI, 1996. 102 apud SILVA).

O aldeamento Brejo dos Padres, antes conhecido como aldeia Fonte Grande
pelos indios Pankararti que sempre habitaram aquela regido como pousio de rituais. A
Fonte Grande continua sendo o referencial de memoria imaterial cheia de
espiritualidade que envolve todos os povos antes ali reunidos. E um elo que une
Jiripanco a este terreno, por ser retirada dali a sua forca espiritual, onde se cré esta em
repouso todos os indios que morreram bravamente na luta pela sua liberdade. E a
morada dos encantados, seres espirituais que dominam a crenca do povo Jiripanco
herdada desse ancestral comum.

Fisicamente € uma nascente encravada a leste da aldeia Brejo dos Padres do
povo Pancarard, onde se reunem no terreiro-mestre para as ritualizacées de toda a
etnia e povos que tenham a mesma origem e componentes em um dos nomes de
Pankarara.

Cré-se que o proposito de mudar o nome para a formacdo do aldeamento/
missado tenha sido proposital, uma vez que na mistica indigena a sua cosmologia, uma
palavra carrega muitos significados e um objeto, um lugar ocupa importantes papéis
com capacidade de mover todos os sentidos que tal povo cultiva.

Com a mudanca do nome do lugar para o que se conhece hoje, os indios
internalizaram esse lugar no mundo espiritual, sua importancia ndo esta mais no fisico
que o lugar representa, agora € para o mundo espiritual que a Fonte Grande rege os
saberes.

O aldeamento Brejo dos Padres criado como local de evangelizagéo por frades
oratorianos, obedece aos padrdes que se tinha para tal trabalho, contribuir para que os

indios deixassem de ser indios. Nao de forma diferente, mas podemos notar que néao é
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possivel haver acordo entre o modelo de vida que o0s naturais levavam e 0s propositos
que os oratorianos defendiam os povos ali contidos como ja citado. Pertenciam a
nacdes diferentes e para isso o modelo comum foi usado para a captura a laco e a

ferro.

Tinha na serra da Tainha uma india braba com esse home e para pegar
ela foi preciso atirar nas pernas dela, porque ela ja tinha matado dois
samangos (soldados) e jogado numa loca, num tinha medo de nada,
era guerreira e foi a Gltima cabocla braba que eles “pegaro”, ela morreu
amarrada pelo pé na missao®.

Nos relatos colhidos in loco vé-se que a forca bruta era a Unica maneira que 0s
ditos civilizados encontravam para agrupar esse povo, traumas ja vividos pelo grupo
que provavelmente ja advinham de outro local onde foram agrupados pela primeira vez
a llha de Surubaba. Relatos como este, 0 cenario de tensao vivido por estes grupos e
gue ndo saem facilmente da memoria do povo e servem como marco de identidade
guando se trata de validar o pertencimento de uma pessoa a algum grupo indigena que
sofreu o trauma do ajunte. N&o é dificil ouvir conversas, as afirmativas que denunciam
0s modos de capturas e cativeiro sofridos.

a) Meu avé/ avo foi pego/ a dentes de cachorro...

b) Meu avé/ avé foi pego/ a lago de couro cru...

c) Meu avd/ avo foi preso/ pelo pé...

d) Meu avd/ avé empresteou os joelhos para pagar peniténcia alheia’.

O gue vem a ser tais relatos? A principio de conversa nada além de frases soltas,
sem valor algum, mas se ouvirmos 0 sonoro pesar com que falam as pessoas ao
afirmarem sofrimentos vividos ha séculos, mas que fazem parte de suas vidas veremos
que o valor dessas frases tem algo além de um simples dizer.

Traduz o que queremos dizer neste capitulo que as missdes antes de “curar” as
feridas da alma, marcavam por geracfes os corpos dos povos. Seus conflitos e
disparidades nao poderiam ser benéficos aos povos ali residentes ou ndo marcaria, em
seus descendentes, lembrancas téo tristes de se ter.

Ser pego a dentes de cachorro assim como lagco de couro cru ou preso pelo pé

e ainda pagar a peniténcia alheia, sdo fatores e expressfes que junto a outros

& Genésio Miranda da Silva. Entrevista concedida em janeiro de 2014.

7 Falas coletadas na comunidade sobre o cenario de violéncia.
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contribuem para a perda significativa da cadéncia indigena em um setor especifico da
identidade: a crenca, a fé, a religiosidade, a que mata e aviva.

Além desses fatores tem o que mais deu uma mudanca crucial para este
aldeamento, o poder politico local, provincial e imperial. Para isso, € importante
observar a Lei de Terras de 1850, o que esta lei determina e os agravantes para o
aldeamento; algo que tem relacdo direta com a expulsédo dos indigenas e a ocupacao
do Brejo dos Padres, ja que os “poderosos” da regido passaram a ter “brechas” na
legislacdo que lhes validava os atos de apropriacdo das terras indigenas. Antes 0s
aldeamentos eram salvaguardados pela lei que garantia a criacao de vilas e missdes a
fim de “proteger” os indios, usar suas forcas para o trabalho e para evitar conflitos com
0s ndo indios. Suas éareas foram demarcadas, algo que ndo tinha valia para os
indigenas que nada entendiam de limites territoriais pelo menos na proposta que o
governo lhes impunha.

A Lei n° 601 de 18 de setembro de 1850, dispde sobre as terras devolutas no

Império acerca das que sao possuidas por titulo de sesmaria

(...) pela nova lei, as terras indigenas também deveriam ter sido demarcadas
e registradas (...) as localizadas na regido Nordeste, na maioria dos casos
foram da

das como devolutas, sendo loteadas e transferidas através de titulo de compra
aterceiros (...) dezenas de aldeias ainda existentes foram extintas formalmente
e 0s seus habitantes condenados a virarem posseiros sem terras.
(VASCONCELOS 1987. p. 118-119).

Em decorréncia dessa lei, os conflitos se agravaram na regido de Brejo dos
Padres, onde estava a Congregac&o de S&o Felipe Neri. E importante dizer que desde
sua criacdo a ordem Capuchinhos/oratorianos que se instalou em Pernambuco e néao
tinha a aprovacéo do poder local, na maioria das vezes fazia o papel de Estado ao qual
devia obediéncia por ainda esta ligada a Portugal mesmo depois da Independéncia do
Brasil. A Lei de terras foi a grande cartada do governo imperial para acabar com o poder
religioso que se opunha sempre que possivel ao as préticas cruéis que o0s
governamentais usavam. Bom para os indios? Nao se pode dizer, pois suas vidas eram
ai conduzidas conforme o gosto dos provinciais e do Império sem contar as tentativas
locais de dizimacéao.

Com a formalizacao da lei, se cumprida, provavelmente o cendrio que envolvia
0S povos indigenas com suas mazelas recebidas pela politica massacrante teria sido
outra. Teria-se garantido que os territérios onde se localizavam as missdes, 0s

aldeamentos e reservas ficassem sob controle dos indios, se ndo tivessem delegado
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aos governos provincias tais responsabilidades que junto aos politicos locais fizeram
todo trabalho negativo. Isso abriu a possibilidade de usurpacéo das terras e derrubada
do poder dos missionarios, exp6s 0s povos agrupados a todo tipo de infortlnio, dentro
da legalidade.

Na regido onde estdo os Pankararl o personagem que representava essas
situacbes foi Francisco Antdnio Cavalcante, 20 anos ap0s a lei de terra ter sido
aprovada ainda em resisténcia o aldeamento ndo se dissolveu, virou vila comum,
recebendo também escravos e produzindo a mistura que temos, mas foi em 1893 que
0 governo resolveu tomar definitivamente o local, tempo em que Zé Carapina e tantas
outras pessoas conseguiram sair com vida.

Seria este o ultimo desterro de José Carapina e lzabel, mas com uma trajetoria
marcada pela politica massificante que o pais gerenciava na época, deu ao povo
Jiripancdé uma construcdo identitaria fortemente ligada as formas bem especificas de
buscar seus direitos pela palavra e resisténcia, 0s motivos que 0s trouxeram aqui néo

serviam para reiniciar sua historia e assim o fizeram.

1.3 Lei N°601 de 18 de setembro de 1850 (Lei de Terras)

Interferéncia direta na ocupacao Pankararu e fuga de José Carapina. A referida
lei preparou uma nova relacdo de trabalho quando regulamentou a aquisicéo de terras
apenas atraves do titulo de compra. A lei de terras surge em um contexto de reavaliacdo
da politica de terras e trabalho em paises atingidos pelo processo de expansao dos
mercados e desenvolvimento do Capitalismo, sendo uma adaptacdo aos novos
conceitos de terras e trabalho.

As terras publicas sdo consideradas devolutas e sdo caracterizadas como
espaco politico estratégico utilizado tanto para a colonizacdo quanto para a
modernizacdo do pais. Pela nova lei, as terras indigenas também deveriam ter sido
medidas, demarcadas e registradas. Entretanto, quando da sua efetivacao, as terras
indigenas principalmente as localizadas na regido Nordeste, na maioria dos casos,
foram consideradas terras devolutas, sendo loteadas e transferidas atraves de titulos
de compra a terceiros.

Dezenas de aldeias indigenas ainda desconhecidas foram extintas formalmente
e 0s seus habitantes foram condenados a virar posseiros sem terra. Desta forma os

povos indigenas perderam o chdo, ficaram privados de usufruir as terras dos
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aldeamentos agora extintos. Percebe-se um constante processo de adequacéo das
estratégias adotadas pelos povos indigenas a burocracia estatal. No Império,
observam-se como predominante as estratégias para alterar a condicdo em que viviam
nos aldeamentos (...) apoés ter virado vilas comuns, vulneraveis a ataques ainda piores.

Precisamos usar a boa base do texto a que se refere Vasconcelos (1987), para
melhor compreendermos como se deu o processo de formacéo territorial do grupo
Jiripanco e as particularidades desfavoraveis aos povos indigenas, sem dar muito
aprofundamento a lei, exceto no que possa contribuir para uma nova diaspora e para o
nosso estudo. Segundo (VASCONCELOS, 1987. p 118) “a lei de terras mudou o
cenario da politica expansionista do periodo”, inserir José Carapina neste cenario nao
nos traz uma complexidade sendo que todo o contexto aponta para uma invisibilidade
do que foi/é chamado de impasse para o desenvolvimento econémico que de modo
especifico expulsava de seus locais de origem 0s povos indigenas e exterminaria 0s
resistentes ao sistema.

Logo, a lei de terra foi a grande contribuinte para que os povos perdessem, forca
para manter seus locais de origem, muitos ja deslocados primeiro pela falta de plano
estatal que garantisse as populacdes o direito de igualdade nacional, mesmo com a
persisténcia de aniquilar a propriedade de responsabilidade imperial; segundo, a quem
se delegava poderes para cuidar de tais aldeias; terceiro , 0 poder descentralizado nas
provincias que acaba por atender os interesses politicos locais, algo ainda bem
recorrente pelo governo quando se trata de responsabilidades em relacdo a populacéo
indigena, até hoje.

De todo modo, a quem interessava ter fins legais para adquirir terras
consideradas devolutas? Uma indagacdo obvia para afirmar que s6 quem tinha
condi¢des financeiras para tal feito, além dos acordos de grilagem feitos entre os
dominantes das provincias.

Neste contexto, pode-se supor que ao adquirir a posse de terra, José Carapina
nNao quis expor sua origem indigena ou registra-la como tal, no entanto foi vitima da
especulacao que ja era de praxe a venda de posse sem usufruto do comprador. Pode-
se dizer que ao adquirir a terra como reserva a lei, Zé Carapina tem um “patriménio
devoluto” na concepcéo dos “poderosos” da época, quando a pessoa que adquiriu hao
possui poderes plenos para o uso do seu bem, algo que ndo pode ser contestado na

justica, esta em poder dos locais por garantia patronal o que € crime, uma vez que a lei
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de terras lhe garantia tal direito independente da sua etinia, bastava comprar e registrar
como foi feito conforme certiddo de 1894 no cartdrio de iméveis de Agua Branca.

Outro fator que néo pode passar despercebido nesse contexto € o da
invisibilidade dos povos indigenas e a tentativa de a todo custo esbranquicar a
populacado ja mista, o aldeamento ao qual pertencia Zé Carapina foi feito para atender
tal propésito em Brejo dos Padres, Tacaratu-PE .Foram aglomerados varios povos
indigenas com o proposito de vagar as terras para a pecuaria e desde entédo era alvo
da ambicdo das familias abastardas daquela localidade, entre estas a Cavalcante
bastante viva na meméria do povo em estudo e responsavel pelo ataque de 1893 contra
os indios.

Quando da solicitacdo do governo Imperial de contar, demarcar e registrar 0s
indios e suas terras, as provincias o que fez no Nordeste em especifico foi um boicote
na lei. Era bem melhor dar as terras como devolutas, extinguir os aldeamentos e depois
resgatar as terras por titulo de compra, pela grilagem de titulos, com isso nada impedia
gue as aldeias ou malocas que se auto identificassem como indigenas fossem atacadas
e seus viventes submetidos a atos de terrorismo, motivos pelos quais os territorios
foram tomados causando o éxodo de muitos indigenas, entre eles, o Zé Carapina e
Izabel.

A miscigenacdo sempre foi um termo muito usado contra os povos indigenas do
Nordeste, devido a mistura com os africanos, dava-se/da ao indio nordestino o titulo de
Caboclo, o que néo lhes tira o entendimento de pertencer a uma classe se nao a outra
que deriva da juncdo com outra raca. Até nisto temos que ser cautelares ao afirmar
gue nao existem indigenas, quando o que se deu foi 0 surgimento do mestico com uma
forca ainda maior de pertencer a dois ancestrais — negro/indio.

Tal caricatura foi fortemente explorada pelos escritores contemporaneos a 1800
— Monteiro Lobato, em Mesticagem que V€ 0 nordeste como um celeiro de pessoas que
pertence a uma identidade, simplesmente sertanejos, miseraveis que se perderam
numa ordem de linhagem étnica imposta pela mistura, seu valor, sujeitos a todo tipo de
abuso por néo ter origem direta.

Isso acaba por trair, 0 que se afirma sobre o real valor do ser indio, ndo por que
recebeu a miscigenacéo, tracos foram desterrados, mas o que se sente sobre o que se
fundamenta sua etnicidade, nisto hd muito indio que a lei de terras ndo sufocou com

perseguicdes mutaveis que a politica Ihes impds a cada tempo. Nisto até Lobato € um
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ninguém, ja que ndo possui uma identidade Unica e o povo brasileiro € uma mistura
onde se deu o contato, salvo 0s que se protegeram ainda.

Para Zé Carapina e tantos que conseguiram sair dessa zona de conflito se
reestabelecer noutras localidades distantes de tudo aquilo, é sem davida o testemunho
do que Ihes apresento neste texto; a contar que o tombamento legal da aldeia se deu
apenas de forma fisica, seu espaco fora distribuido a favor do poder regional e a lei de
1850 estava em vigor em 1893, o pais nado se desfez da lei que lhe possibilitou trazer
0S imigrantes para ocupar as terras vagas pela extincao dos territorios indigenas em
1850 e com a abolicdo da escraviddo negra em 1888 se protegeu para garantir que 0s
emigrantes europeus, asiaticos e outros se apossassem dessa terra, ja que precisavam
apenas de alguém com nacionalidade local que facilitasse o processo. E nisto, os indios
ficam distantes do processo progressista e 0S que conseguiram se reestabelecer o
fizeram como sertanejos comuns e ndo podiam criar novos locais em nome da sua
etnia.

Em Alagoas, o grupo denominado Jiripancé é forcado a manter-se em
anonimato, simplesmente pela estratégia de sobrevivéncia. As escondidas era bem
mais facil driblar os contra a sua identidade. Apés mais de 40 anos de Lei de Terras o
processo de retomada étnica tinha desaparecido, em 1893, pouco se falava sobre a
questao indigena em nivel de Nordeste. Todas as atencOes estavam voltadas para o
“progresso” que a mao-de-obra do emigrante proporcionava, além dos conflitos que
hora ou outra eram travados nas demais regides do pais, mas que propositalmente
foram retiradas da histéria afim de ndo da visibilidade.

Cacique José Carapina encontrou um sistema ja instituido no Coronelismo,
Jaguncismo e outros bons de briga, sem contar com um bardo. Mas o que € importante
destacar é que o Sertdo Alagoano nao tinha (pelo menos naregido a que nos referimos)
conflitos por terra. A regido era ai dominada por duas grandes familias, teoricamente
amigos que nao gerava conflitos, este ambiente favoreceu o José Carapina na hora em
que fez a oferta de compra. Para ele um sucesso, para 0s propositores uma
oportunidade de néo perder o dominio da terra, sendo que a lei de 1850 ainda vigorava
e o poder de constatacao dos indios para eventuais problemas eram nada pelo qual se
deu a tomada da terra, posse a posse.

Segundo Brito (1992), muitos dos indios venderam sua parte na heranca de José
Carapina para ndo indios — ler o trecho a cima sem uma nitida analise de contexto,

tiraria qualquer pretensdo do povo indigena Jiripancé de cobrar judicialmente a terra
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que foi comprada e depois grilada pelos posseiros. Nao se trata de tomar partido nem
dramatizar este trabalho, porém ha relatos que por seguranca ndo nos convém citar
gue os JiripancO eram convidados a vender tais posses sob pena de usurpacao da
mesma, com direito a cadeia caso fossem reclamar do bem.

Colocaram-se por mais de 100 anos sob a represalia do poder silenciador, o
jaguncismo. E para José Carapina o terror ndo tinha acabado, s tinha mudado de
forma. Sua forca de combate estava limitada ao fato de que era impossivel reerguer
uma aldeia (era proibido) ou bater de frente com o poder local, o que seria suicidio. A
estratégia foi servir de méo-de-obra para o sistema que se instalou na regido e, por
iss0, jamais ocorreu um conflito armado entre indios Jiripancé e posseiros (1893-2014).
Em numero inferior aos locais, os indios acharam por bem juntar-se para viver, motivo
pelo qual trabalham na cultura do algoddo, nos curtumes, como boias-frias ou nas

fazendas que se localizam dentro do territério..

1.3.1 Uma anéalise do Contexto

Os povos indigenas resistentes possuem muitas ramificagbes, 0 que nos
possibilitou realizar esta pesquisa e nos coloca a par de acontecimentos que permitem
compreender 0s processos pelos quais os povos tem passado ao longo dos séculos de
ocupacao portuguesa.

A guestdo indigena no Brasil ndo é superficial, antes é enraizada e incomoda por
nao terem conseguido por completo colocar em pratica o projeto de europerizacao do
pais-continente. Apagar o legado dos povos altera diretamente com a Génesis do pais
e com isso o0 descaracteriza-o. Os termos usados para homear 0S povos tais como:
mestico, cafuso, G&, caboclo ou outros tantos, deixa nitida a insatisfacdo da populacéo
invasora com a permanente, isso incide diretamente nos impactos regionais, sociais,
étnicos, geograficos e econdmicos aos quais foram submetidos os povos das variadas
tribos africanas. Por assim dizer, nada me impede de afirmar que o pais fachada, € um
filho que no crescer desconheceu sua familia; apagaram por um bom tempo 0s povos
indigenas da vida do Brasil, (aqueles que foram infelizmente contaminados pelo
contato,) desterraram de forma covarde os africanos de suas terras com acordos
nefastos entre os seus, submeteram os nativos a todo tipo de humilhac&o, em nome da
ordem e do progresso. E a cada tempo o cancer do capitalismo corroe aqueles que néo

conseguem viver sem destruir a si € a0 meio ambiente e seus viventes. E tudo isso €
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antigo. Quando foi que os povos indigenas tiveram seus interesses naturais respeitados
a fim de viverem em paz? Quando inUmeros clas africanos desejam sair de suas terras
para o desconhecido? Sao perguntas sem respostas que ecoam no vazio, mas que nao
podemos esconder, € que as feridas causadas por tudo isso nem o Poder Supremo vai
apagar.

Somos o pais da oportunidade, do jeito facil de fazer a vida, somos da terra onde
se cala o choro com um pedaco de macaxeira e agua de cacimba, somos do pais onde
nada é o que €, onde tudo é simbdlico e a lei de terras configurou muito bem o que é
ser pobre e desterrado para inUmeras pessoas.

Desde o império, as republicas e tempos atuais a questéo indigena é vista sem
importancia. A vida de uma crianca, um filho de Deus, vale menos que um pé de cacau,
um bezerro, um pé de cana, um grao de soja, um grao de milho ou arroz. E ainda créem
em salvacéo e vida eterna. Tomara que realmente exista justica para os que sofrem
suas perdas pela mado do homem e a auséncia da providéncia suprema, caso contrario,
gue bom seria que ainda fossemos selvagens...

O surgimento dos povos indigenas no Nordeste ocorre quase que meio século
depois da extingdo dos aldeamentos em 1850; tem inicio com a criagdo do SPI —
Servigco de Protecdo ao indio em 1910 e tem-se como divisor desse periodo antes e
depois do reconhecimento, o povo Fulnié — Aguas Belas — PE, em 1926. A partir deles
surgem novas reinvindicacdes de reconhecimento étnico. Os grupos que omitiam suas
identidades, como estratégias de sobrevivéncia, passam a se organizar politicamente
buscando aliados que |Ihes auxiliassem na busca pelo reconhecimento de seus direitos.
Sao conversas tidas ao pé do ouvido que vao ganhando corpo, estruturando-se até
encontrarem um momento propicio para reiniciar um dialogo com o Estado e tornarem-
se reconhecidos oficialmente.

Para o povo Jiripancé, tais assuntos s6 chegam em meados dos anos de 1970
sobre a possibilidade de alcancar tal reconhecimento e adquirir de volta a sua terra em
funcdo da Assembleia Constituinte nos anos 1980. Os lideres ja participavam com o
apoio dos Pankararu que reconheceram-se em 1940, os Xucuru-Kariri, os Kariri-Xoco
e 0s Wassu-Cocal, todos com o mesmo proposito de ter de volta a terra que lhes fora
tomada. Em 1992 o grupo exilado de Pankararu conseguiu o reconhecimento étnico,
em 04/04/1992 e com isso menos de 1/3 do seu territdrio original.

O SPI foi extinto e criou-se a FUNAI/1973, agora as Administracdes

descentralizadas, s6 que o sistema paternalista continua a ver os indios como
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incapazes, como se um reconhecimento étnico os colocassem sobre o poder de tutela
0 gque € inconstitucional — ver — 231/232 — CF/88.

Mesmo com o reconhecimento étnico, a persegui¢ao politica ganhou outro corpo.
Algo ja maquiavelicamente usado pelos europeus; aliancas internas com 0s posseiros
para desestabilizar a organizacado dos povos, tudo como antes. As aliancas politicas
formadas contra o povo Jiripancé tem sentido efeitos, uma vez que desde o seu
reconhecimento ndo se demarcou um palmo de terra. O processo anda na justica ha
mais de 10 anos sob pena de contesto dos posseiros que dizem desconhecer que a
terra seja indigena, como ndo é. E propriedade particular adquirida sob a luz da lei
daquela época, 1893 e protegida pela Constituinte de 1988 nos paragrafos 321/232. O
gue ndo desmerece buscar reaver a posse porque foi lograda pelos posseiros e nada
€ ancestral ao registro de posse de 1894, como propriedade de José Carapina, logo
usada em favor dos seus parentes.

Seus herdeiros pegaram suas partilhas, negociaram entre os seus iguais (indios)
e muitos desfizeram para brancos, como ja expomos anteriormente. Cria-se um ciclo
vicioso em fazer a propriedade indigena objeto de especulacdo, porém com a melhoria
nas condi¢des de vida, muitos indios tenham comprado dos posseiros as terras que
compde o territorio, o0 que caracteriza uma comunidade com posses privadas, fruto da
modificacdo do sistema capitalista que levou as populacdes indigenas a adquirir tal

formato.

1.4 A chegada a Regiao e o inicio da Comunidade

Segundo Genésio Miranda da Silva e outros indios da comunidade, os
acontecimentos que antecederam a vinda dos Pankararu para Alagoas, em 1893 nao
pode ser esquecida ou lembrada como um tema subjetivo. E, para eles, fundamental
contar que tudo o que ocorreu é sem duvida o registro de sua historia antes de se
autodenominarem Jiripancé/Geripancé.

A forca com que isso é enraizado na oralidade do povo mostra a sua intimidade
com esse passado que tracou uma atemporalidade de local. Aonde o grupo for carrega
consigo o registro dos seus ancestrais, 0 que nao € para n0s uma surpresa, levando-
se em consideracao essa particularidade que os povos indigenas e tribais utilizam para

educar seus conviventes. Sobre essa fuga e chegada a Alagoas, temos: “Foi fugindo
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de um revoltoso (...) que meu bisavé Zé Carapina chegou a Serra do Ouricuri junto com
Izabel, sua prima que se tornou sua “mulé®”..

Baseados na sua declaracdo sobre a chegada dos Jiripancé e em trabalho
realizado pela Antrop6loga Maria de Fatima de Brito, 1992 — Relatorio de Identificacdo
dos Geripancé — FUNAI — Recife-PE,

guando chegou (Zé Carapina) ao pé da Serra do Brejo, ia correndo e encontrou
uma menina moc¢a por nome de lzabel. Ela ia do Capela para o Brejo. Ele
contou 0 que estava acontecendo la e a chamou para fugir, ela “num quis”
desceu a Serra e viu o fogaréu na aldeia, voltou e alcancou meu bisavo,
desceram pela tapera rumo ao Moxoté, atravessaram o riacho e subiram. Aqui
no Olho D’agua de Baixo encontraram um fazendeiro, o0 Major Marques, os dois
pediram apoio, o fazendeiro nédo sabia o0 que estava acontecendo no Brejo. V4,
procure um lugar e fique, melhor, siga rumo as duas serras grandes, la tem
uma fonte, fique e olhe meus bichos que se der certo, por la, logo apareco.
Chegou la encontrou a fonte de agua salobra onde os bodes, ovelhas e bois
dormiam. Ali ele ficou com Izabel. Fez uma taperinha para se esconder com a
mulher. Chegou familia. Ele fez uma rocinha cercada com galhos de arvores
para sustentar sua familia, pequenina. O Major Marques viu e ndo gostou,
exigiu que Zé Carapina tirasse 0 que pudesse e abrisse a cerca para que 0s
seus animais comessem o resto. Zé Carapina resistiu. O Major foi a inspetoria
gue ficava na vila de Pariconha dar queixa — Nao quis tomar providéncias
sozinho porque outras pessoas também tinham visto o trabalho de ZzZé
Carapina. Relatou o problema, o Bar&o discordou e disse que ndo era certo
acabar com aroca do Zé Carapina, isso € crime, o que vocé pode fazer é entrar
em acordo, sugeriu que lhe desse 3 matrizes de cabra e um reprodutor, esse
deveria servir para que tivesse condi¢cdes de fazer o acordo sobre a terra que
ocupava. Com 4 anos o Major o procurou, viu que 0s animais tinham rendido.
O Barao intermediou a venda e arrumou um comprador. Ai Zé Carapina
vendeu, apurou tanto dinheiro que nunca tinha visto, porém néo dava para
negociar, foram 800 réis e o dinheiro ficou em posse do Bardo que mandou
chamar o Major. Mostrou a quantia, mas o Major quis bem mais, o Barao
completou, mas pediu uma area maior. Entdo o Major deu os limites em
averbacdo com uma posse de terra do pé da serra para fora. Se a terra foi
vendida por Ana Vieira do Nascimento, entao os registros que constam haver
territorio, sédo sem valia?

No registro apresentado consta uma posse de terra na frente do Ouricuri
adquirida por compra a Maria Rosa de Sa conforme escritura particular de 15/11/1894
(BRITO, 1992. p. 10)

Conduzimos o nosso trabalho observando essa compra que no memorial do
poVvo NAo se remete a apenas essa posse, antes do territério adquirido por Zé Carapina,
no ato de partilha intermediada pelo Bardo de Agua Branca, a posse das imediacbes
da fonte do Ouricuri foi vendida pela herdeira Ana Vieira do Nascimento em situacoes
ja mencionadas sob for¢ca do jaguncismo, uma vez que a fonte é o Unico afluente

permanente da regido e, fundamental para a sobrevivéncia das pessoas e animais. Té-

8 Entrevista a Genésio Miranda da Silva, em 2008
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la sob dominio seria uma forma de afugentar os Jiripanco da regido. Conforme certiddes
de anexo do mesmo relatorio, Brito apresenta certiddo de 15/02/1943 de pagamento a
herdeira Ana Vieira do Nascimento, adquirente. Izabel Maria do Nascimento,
tramitentes: Espdlio dos falecidos José Anténio do Nascimento (Zé Carapina) e Izabel
Maria do Nascimento (sua esposa); Titulo: Heranca Forma do Titulo: Certiddo de
partilha em 15/02/1943.

Sobre essa transacao, Genésio Miranda que nos disse:

O terreno adquirido por meu bisavé foi do Major Marques, a assinatura
foi feita em nome de Maria Rosa Sa. So6 fala do Ouricuri (...) os limites
do terreno geral ai dos lugares que falamos cabeca do Jo&o curto grota
d’agua, serra da Sambambaia, lagoa dos Vitelo (...) isso de 1894.

Izabel Maria do Nascimento adquiriu essa terra ainda em 1894 (...) o registro de
1960 é a partilha do terreno entre os herdeiros: Ana Vieira do Nascimento (avd do
senhor Genésio) que vendeu uma posse a Jodo Francelino de Souza em 1960 - s6 a
fonte, da parte que cabia a ela -, José Antonio do Nascimento (filho de Zé Carapina) e
Izabel Maria do Nascimento em 1943. “Ora, se minha avo herdou a terra sé pode ter
sido do pai ou da mée (risos)”, afirma Genésio Miranda.

Para nossa compreenséo é de facil entendimento que a terra adquirida por José
Carapina nao foi vendida a estranhos, tudo foi negociado entre familiares. N&o
podemos pegar 1943 como marco inicial de ocupacéo e existéncia do territério. No
documento analisando encontramos vestigios de que o territorio hora reivindicado pelo
grupo realmente existe e que poucos se desfizeram dos pertences deixados por seu
ancestral e os registros provam que a terra jamais saiu do dominio dos herdeiros de
José Carapina, por linhagem e do povo Jiripancd, por coletivo. O agravante € que 0
territdrio onde n&do puderam ocupar foi invadido causando os transtornos que hora
presenciamos.

N&o é possivel aprovar que os Jiripancé tenham ocupado a regido s6 em 1943
s6 sendo essa data, jA uma sequéncia de posse negociada entre parentes conforme
documento que data de 1894, ano que propomos como marco inicial da existéncia do
povo na regiao.

Dentro de um hiato de tempo, remetemo-nos as consequéncias que tais
afirmativas trardo como divisor de aguas. Colocavamos em perigo o poder de
reivindicar seu territorio original se nos atuassemos e apenas 0s registros coletados por

Brito em 1992 como prova da existéncia da compra de terra, Unica forma de adquirir
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posse apds a lei de terras de 1850, por titulo de compra particular. E importante
destacar que o grupo Jiripancé enfrentou/a mais uma vez o que se pode chamar de
desterro — quando ha uma rejeicédo de algo seu que para isso Ihe remova do lugar, aos
poucos a comunidade vai sofrendo uma expuls&o do seu lugar pressionados pelo poder
local, uma forma de manter o povo na invisibilidade dentro da nova forma de pais.

Em 1894, segundo relato do povo, enquanto o povo néo se auto identificou como
indigena, os problemas eram invisiveis e s6 ganharam forma quando o conflito entre
Zé Carapina e Major Marques pelo dominio em comum a terra (mesmo que uma
pequena roga) necessitou de interventor local. Nesse contexto, podemos deduzir que
Zé Carapina nao foi levado a presenca do poder local, o Bardo, como indigena, talvez
0 assunto teria sido resolvido de outra forma, com a expulséo imediata.

O Major Marques teria recebido essas terras do Bar&o pela sua participacédo na
batalha contra Palmares, um caso com nome indigena ja o teria colocado no topo do
poder local e resolveria o caso sem antes ter dado apoio quando os indios lhe pediram
ao atravessar o Moxoto.

A comunidade foi formada logo apds a compra em 1894; para povoar o terreno
eram insuficientes os 4 filhos que teve. A Aldeia Brejo dos Padres transformada em vila
comum néo tinha mais o poder de Capuchinhos nem a vigilancia imperial. Os poucos
indios que ficaram apds a ocupagcdo ndo representavam riscos a convivéncia, ali se
juntavam indios, negros e europeus dando o formato étnico de hoje. Momento oportuno
para que outros da familia viessem ter com Zé Carapina, uma vez que foram
aglomerados desde o século XVII, enlagando as familias, crencas e costumes.

A nova aldeia comecou a ganhar corpo com a vinda de outros. Depois de José
Carapina vieram as familias: Gomes, Quintino. Alexandres, Miranda e Monteiro.
Complementares: Gabao, Cristove, Peba e Caipira, localizadas no Ouricuri, no final do
século XIX e nos anos 80 do século XX. O reconhecimento étnico de outras familias
gue também estavam desagregadas e foram aceitas para compor a comunidade, em
maioria eram Pankarard que ndo quiseram voltar para a aldeia ap6s a ocupacao da
forca e desde que os seus avos estavam sem aldeia. Outros, vistos como sertanejos
comuns espalhados pela regido, sao as familias Pankararu Vieira e Jacinto que habitam
o Figueiredo, Cipriano e Bernardino que habitam o Poco da Areia (Moxotd), Sulino que
habitam o pé da Serra do Figueiredo, Badu que habita o Tabuleiro. Assim, pode-se
dizer que Jiripancé a unido de familias pela forca de parentesco, algo bem observado
entre povos cujos valores estdo contidos no significado de pertenca a determinado
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grupo, o que configurou a nova formagao da comunidade apés 1980 quando comecgou
a lutar pelos seus direitos.

Ao formalizarem o seu ressurgimento, puxados por outros grupos indigenas que
também eram vitimas da extingdo aldear, resolveram entre (os Jiripanco) criar o que
chamam de regra de pertenca, ou seja, ndo se aceitaria mais indios ou familiares no
registro da comunidade, além daquelas acordadas no ato do registro. O que né&o
significa negar apoio de moradia e refagio, dependente do caso nas dependéncias da
terra para outros indios, de qualquer etnia. Com isso para ser considerado Jiripanco
tem que necessariamente pertencer as familias de José Carapina e Izabel, dos quais
descendem os Gomes, Quintino, Miranda, Alexandre, e Monteiro, tidos como herdeiros
patronais, devido ao titulo de pertenca que perdeu valor quando tais familias aderiram
ao plano de Zé Carapina antes de transformar a posse em coletiva e mais tarde, em
1987, com o registro na FUNAI- Fundagdo Nacional do indio. Junto a estas:

e Gabao — tido como chefe de familia na época da chegada — Vicente Gabdo —
Pankararu de origem.

e Cristove — tido como chefe de familia na época Cristovao Pereira, esse gerou as
familias Bernaldo, Henrique e Cristove. Pankararu de origem.

e Pebas - tido como chefe de familia na época da chegada. Francisco Pereira ou
Chico Peba mantém o mesmo nome familiar - Pankararu de origem.

e Caipira - tido como chefe de familia José de Araujo — Zé Carapina — Origem
Pankarara.

As familias de 1980 por diante, as ultimas registradas foram: Jacinto, Vieira,
Cipriano, Cirilo, Ursulino, Badu (de origem Pankararu) e Porcena (de origem Xucuru-
Kariri) num total de 20 familias que completam a nacao Jiripancé.

Podemos observar que existe fortemente um fundamento bastante importante
no novo formato da comunidade Jiripancd o que lhes serviu de extingdo de povos em
decorréncia da captura das nacbes para formar o aldeamento Brejo dos Padres e o
povo Pankararu agora € visto como uma solucdo para remontar aquilo que ressignifica
unidade étnica, pois ndo era estranho que as familias se predispusessem em buscar
um elo comum de pertenca mesmo com os desafios propostos pela sociedade.

Um fator bem importante que vale lembrar é que basicamente as tribos recém-
organizadas em busca de um reconhecimento sdo mistas de familias, tendo como uma

regra indispensavel ser Pankararl ou pertencer a outro povo comprovado pela linha
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familiar que alcance as raizes mais antigas daquela unidade. Como costumam dizer,
somos ponta de rama de Pancararu e isso vale muito.

Nas condi¢des descritas foi formada a comunidade no territério conseguido em
posse particular que se transformou em coletivo para o bem comum a nagéo Jiripanco.
Essas informagdes e documentos analisados foram coletados na comunidade, entre o0s
indios, o que nos leva a crer que realmente faca parte do patriménio memorial do povo

contido no territério descrito.

CAPITULO I
FORMACAO DO TERRITORIO JIRIPANCO

Pegamos como referencial uma certiddo datada de 15 de fevereiro de 1943,
referente ao pagamento a herdeira Ana Vieira do Nascimento - uma posse de terra nas
terras do Ouricuri, adquirida por compra a Maria Rosa de S&, conforme escritura
particular de 15 de novembro de 1894. Referente a isto encontramos uma escritura
(BRITO, 1992. p. 10) que diz ser José Monteiro do Nascimento adquirente e Maria Rosa
de Sa transmitente de uma posse de terra na fonte do Ouricuri.

E importante observar que um territrio pode ser formado conforme seus
adquirentes lhes deem um significado, a terra comprada se tornou um ponto fixo para
gue novas familias pudessem renovar suas vidas. Esse terreno ganha um novo sentido
para o grupo ali instalado , passa ser indigena pelos valores e tradicdes que comecam
a testemunhar e com isso se refaz dentro de um cenario fisico e espiritual, com todos

0S Seus signos.
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Contudo, é falho dizer que o territorio tinha se formado a partir de 1943, uma
vez que a memoéria dos moradores considera ser 1894, ano da compra feita por José
Monteiro do Nascimento (Zé Carapina) o marco da formacéo e a escritura de 1943 a
efetivacao legal a partir do pagamento feito a uma das herdeiras de Zé no ato da partilha
do seu espalio.

. Por conflitos familiares alguns dos indios se desfizeram de pequenas posses e
foram ludibriados na medicao feita pelo inspetor da comarca, s6 depois de algumas
percas foi que o povo revolveu proibir, um pouco tarde, a infiltragcdo de posseiros no
territorio. Segundo relatos, ficaram poucas posses no Pianco, cerca de 70 tarefas e 50
bracas onde se localizava a aldeia central. Sobre isso, Genésio Miranda afirmou, em
entrevista concedida em 2005 que:

Aqui era um causo sério os mandao (...) faziam de tudo pra adquirir terra
daqui porque 14 em Agua Branca os (...) dominavam tudo, diziam e tava
dito. Um primo meu por nome de Zé de Chico vendeu duas tarefas de
terra ao povo dos (...) num deu outra, o inspetor (...) veio tirar a medida
e o desgracado marcou por onde quis e meu tio Zé Gomes recorreu na
inspetoria, mas nao teve jeito.

A grilagem de terras na regido do alto sertdo era comum. Com o apoio politico,
familias abastadas conseguiam facilmente titulo de compra e lavravam no Cartério; com
isso o territorio foi e ainda € alvo de ataques, principalmente na reducéo da sua area.
O Piancé e o Ouricuri foram os Unicos lugares onde as familias conseguiram assegurar
parte da terra, logo depois parte foi vendida por pressdo ao Deputado Zeca Torres,
bisneto do Bar&o de Agua Branca.

As demais regides foram por medidas tortuosas, apos conseguir reconhecimento
nos anos 1980, o povo sequer tinha terra suficiente para sua prépria sustentacao, o que
0s remeteu a luta por uma terra que era sua e que precisa ser reavida. A FUNAI —
Fundac&o Nacional do indio, em 1987, adquiriu por renincia de dominio a Luiz Carlos
Costa, mais 200 ha., perfazendo uma area de 215 ha. Imoével adquirido, desmembrado
da Fazenda Padre Cicero Il e registrado no Cartério Imobiliario de Agua Branca/AL sob
0 n°8-67 fls 275 do livro 2-A em nome da FUNAI para usufruto da comunidade indigena
Jeripancé. Porém a terra comprada s entrou no registro de proprio nacional da Unido
em fevereiro de 2001 sob o n® 05029.000011/2001-84 MF, onde constam os limites
atuais da terra — GR-ALAGOAS — Livro de termos n° 1 as folhas 17 e 18.
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Dos 1.110 hectares, tem-se apenas 215 para uma populacdo que ja passa de
1.070 pessoas na aldeia principal (Ouricuri). Cerca de 2.270 no total geral, distribuido
nas aldeias desse povo.

Segundo relatos, o processo de demarcacdo do restante da terra se encontra
em Brasilia e ap6s uma ocupacéo, dos indigenas, na sede da FUNAI em Maceié no
ano de 2000, foi formado um G.T. Grupo de Trabalho para avaliar as condi¢des
territoriais e realizar levantamento dos posseiros para as possiveis indenizacdes. A
ltima visita técnica foi em 2005. Desde entdo o povo aguarda resposta para aquilo que
seria a devolucéo da vida com dignidade em todos os aspectos, a terra demarcada.

O processo que envolve a formacao, manutencéo de um territorio vem carregado
de conflito, principalmente no que se refere a conseguir esse territério; isso simboliza
um poder distinto entre o que os indios pensam em relagcéo ao ndo indio. Nao vale dizer
que outros grupos também ndo estabelecam um elo especial com o meio onde vivem,
porém a cosmologia indigena esta enraizada junto com um feixe de viveres que lhes é
singular, algo que levou Zé Carapina a se desfazer do que para os nao indios era um
patriménio em favor dos seus parentes que lutam junto com outros povos pela

reconquista desse espaco seu por direito.

2.1 Distribuic&o das Familias no territorio: Estratégias de Ocupacao

O entendimento de territério perpassa por uma importante observacéo. Logo
apos adquirir um local onde pudesse criar seus filhos, José Carapina e lzabel o
partilharam com os parentes. O que € indiscutivel o pensar sobre a terra na visédo
indigena para que esta seja um porto seguro para si e seus semelhantes, ela ndo tem
um valor comercial capaz de ofuscar o valor da partilha.

A terra adquirida originalmente media 2.100 hectares e logo que comecou o
processo de demarcacdo a fim de evitar conflitos, os indios resolveram abrir méo de
1.000 hectares, apenas pelo sossego, e desses apenas 215 hectares estdo em posse
dos indios novamente e ainda sob risco de nao ser devolvido o restante. A terra foi
tomada pelos posseiros da regiao, grilagem de terras feita a mando dos coronéis da
época.

A terra indigena Jiripanco fica no Municipio de Pariconha a 6 km do centro da
cidade, no Alto Sertdo Alagoano, ha aproximadamente 370 Km da capital Macei6, no



36

bloco geral, faz divisa com os municipios de Jatoba/ Tacaratl — Pernambuco. Possui
uma area de 1.215 hectares, dos quais apenas 215 hectares estdo em posse dos
indios, as demais estédo a demarcar.

O territério é distribuido em aldeias sobre a mesma ordem organizativa do povo,
0s nucleos aldeados séo:

e Ouricuri — aldeia centro do territorio;

e Figueiredo — ha 1,5 km do Ouricuri dentro do territorio;

e Tabuleiro — hd 1 km do Ouricuri dentro do territorio;

e Pianc6 — ha 6,5 km do Ouricuri dentro do territorio;

e Poco da Areia — ha 11 km do Ouricuri fora do territério;

e Serra do Engenho — ha 4 km do Ouricuri fora do territorio;
e Araticum — h& 2 km do Ouricuri dentro do territorio.

Contudo formam-se 7 aldeamentos sob as ordens de um mesmo Cacique, Pajé
e Conselhos existentes no povo desde os tempos passados.

O Poco da Areia €, talvez, a aldeia mais antiga que teve povoacéo Jiripancé. Uma
comunidade que assumiu identidade JiripancO pela proximidade de familias desde
guando os Pankararu habitavam a regido para cacar, pescar, coletar fibras, frutas e ervas
medicinais. O Poco da Areia, 0 Poco dos Cagados e da Porta ndo pertenciam ao
fazendeiro que dera apoio a José Carapina e Izabel no periodo curto em que ficaram
nesta aldeia onde ja viviam indios das familias Cristove, Gab&o e Bernadina, numa area
registrada em nome de Bernardina Maneca.

Seu Domingos Francisco do Nascimento, ancidao Jiripankd, de 86 anos, disse
que “Essa terra € nossa desde os tempos antigos. Nem tinham ainda Alagoas nem
sabia 0 que era isso, a gente ia daqui pro Brejo, o povo do Brejo vinha, s6 era passar o
rio Moxotd, mas a terra era limitada”. Na foz do Moxot6 tem os lugares naturais que
serviam de marcos. “Caldeirdo do Domingos Gomes descendo ao Serrote da Serraria
sobe até a Baixa da Raposa segue ao nascente ao Saco do Juazeiro, desce de novo
ao Caldeirdo na beira do Moxot0, séo esses os limites que o meu pai dizia que minha
avo falava pra ele e que hoje esta tudo ocupado”. O que nos chamou a atencéo foi que
os limites relatados por seu Domingos correspondem a terra existente do lado de
Alagoas, sendo que o territério correspondente ao Poco da Areia alcanca também o
estado de Pernambuco, numa linha reta da margem do Moxot6 seguindo em direcédo a

Tacaratu. Divide-se o limite do Caldeirdo do Domingos Gomes até a Lagoa do Pereiro,



37

descendo ao Poente ao Flor de Couro vindo ao encontro do Serrote da Serraria numa
forma que o territorio correspondente a esta comunidade esta distribuida entre dois
estados, estes se reconhecem como Jiripancé desde o reconhecimento da etnia nos
anos 70 e regularizacdo em 86, porém esse espaco territorial onde vivem 30 familias
pouco mais que 100 pessoas nunca foi estudado, a terra foi tomada por grilagem
submetendo aquela comunidade as piores condicdes de vida.

Em respeito ao limite Jiripancé que avanca Pernambuco onde vivem algumas
familias desse povo. No ultimo levantamento pela FUNAI para a delimitacdo territorial
de Pankararu estes resolveram respeitar o limite territorial das familias Jiripancé e ndo
incluiram como terras Pankararu, apesar de ficar dentro dos limites pretendidos.

No caso da Serra do Engenho, foi a redencao territorial que deixou a comunidade
fora. Ocupar espaco era preciso e José Carapina ndo poderia fazé-lo sem a ajuda dos
seus parentes, dai a ideia de trazé-los para ocupar esse espaco. E importante ressaltar
gue mesmo comprando a terra, pagando e registrando em cartério ndo era garantia de
ter essa terra para usufruto por completo, o coronelismo e o0 jaguncismo eram
imperantes a ponto de nem se retirar da area. No entanto os aldeamentos se fizeram:

No Ouricuri — Pebas, Quintino, Gomes, Gabao.

No Tabuleiro — Ocupado pelos Valentins e netos de Firmino Marques, até hoje.

No Figueiredo — Ocupado pelos Menezes, Vaqueiros, Alvino, até hoje com
alguns indios.

No Pinhal — Gomes, Quintino.

Na Serra do Simao — Pebas

Na Serra do Engenho — Bernardo, Henrique, Cipriano, Cristoves

Nas demais comunidades continuam sobre ocupacao (2014) de nao indios.

Para acompanhar a formacao desse territorio, deve-se observar os agravantes
sociais a que foram submetidos, apesar de terem separados e ocupado o territério
restante, as terras onde os indios se instalaram continuavam a ser tomadas, as
melhores pela companhia da Pedra e depois pelos produtores de peles.

Com o passar dos anos, a populagdo aumenta e o territdério diminui,
proporcionalmente. Aumenta também a necessidade de buscar meios de vida fora do
territério, uma vez que a possibilidade de trabalhar na regido era nula devido a
perseguicao étnica e religiosa.

Para tanto é indispenséavel ver que os Jeripanco sofreram pela segunda vez o

golpe da desercdo, o que antes na fuga de Pankararl era uma forma de se refazer
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longe daqueles conflitos, era agora uma incerteza pela violagdo acometida sobre eles
através da usurpacédo da terra, negacéao identitaria com tal maneira de que nao teriam
motivo algum para reafirmar a identidade indigena que s era expressa em Pankararu.

A falta da terra criou outra condi¢cdo desfavoravel para o grupo e obrigou-o a
buscar meio de sobrevivéncia nos centros urbanos, como empregos domésticos,
carpintaria, trabalhos bracais, moradores de fazendas, corte de cana na regiao sul do
estado etc. O crescimento populacional ndo corresponde ao territorio, antes era apenas
um problema de espaco fisico, agora todas as aldeias precisam de condi¢des para
garantir a sobrevivéncia das pessoas e evitar que em decorréncia disso algumas

aldeias sejam extintas (fato que ja aconteceu).

2.2 — Sobrevivéncia: producgéo de alimentos

Na agricultura o grupo comeca a cultivar a terra, antes ja explorada, mas
consegue produzir alimentos conforme seus costumes e técnicas trazidas da sua regiao
de origem. Desde os antigos, o cultivo em mutirdo para a sustentacdo alimentar das
familias € o modo de produgédo dominante.

A forma como era cedida a terra ndo permitia as familias expandir os rocados,
entdo o que cultivavam néo atingia uma escala consideravel de producao. Basicamente
a alimentacdo era enriquecida com frutas nativas, peixe do Moxoté e cacas. Nos
rogados cultivam: mandiocas de variadas espécies, resistentes ao clima arido (olho
roxo, picard, tapicurupiri, garrancha, trouxinha, urubuzinha serra grande, preta, pipoca,
mussuca). Essas espécies sdo familiares em tempos atuais, algumas cultivadas nas
chapadas das serras do Pajel e Simdo por serem regides mais frescas, outras nas
areas que tem clima mais quente.

Tem as espécies de purnuncas — sdo mandiocas rusticas que quando zeladas
passam dos 40 anos e sua raiz € profunda, semelhante ao bulbo radicular do
umbuzeiro, excelente para fazer farinha e tapioca (polvilho) e uma manipueira menos
venenosa que das outras espécies e muito usada para fazer a quixaba, uma bebida
doce, ffabricada a partir do cozimento do caldo; as espécies sao usadas como
preventivas; plantadas nos “aceiros” das rogas das outras mandiocas.

Entre as sementes contavam com uma variedade expressiva, trazidas pelos
parentes, seu plantio possibilitou a sobrevivéncia do grupo, segundo relatos, ainda nos
anos 1870, aproximadamente, plantaram os feijdes bravos resistentes as estiagens;
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andu (cuandu), pintado, vermelho, paragud, branco, azulado, grossinho, dedé&o,
mosquinho —as favas brancas, pintada-preta, pintada-vermelha, grosssinha, castanha,
Pard, o cabrucurso — os feijdes de trovoadas ou de corda, as espécies — corujinha,
casteldo, roxo, boca de anjo, branco, beira-rio, sempre verde, caga-em-pé, azulao.

Na producéo de leguminosas “mansas” as espécies beira-rio, rim-de-porco, mao-
grossa, preto, branco, rozinha, café, lavandeira, jaula, fogo-na-serra, boi-deitado —
importante dizer — essas sementes foram perdidas em maioria quando foi incluido no
campo, 0 cariocao e carioquinha, tais espécies resistentes, adaptadas ao clima foram
aos poucos substituidas.

Em relacdo ao milho, tinham as espécies palha-roxa, branco, nanico, batite,
vermelho — o ultimo medicinal na cultura do povo — ourinho; outras espécies com o
hibrido, safrinha foram introduzidos na cultura de producédo que levou a extingdo das
espécies nativas.

O povo cultiva muitas frutas entre elas o meléao talhado, meloita, pinha, maméao,
as espécies de melancia cabocla, preta, galega, rajada, cabao, cuica, abobora-jacaré,
branca, leitosa, muringa, peruca, 0s jerimuns-guiné, pau, vermelho, rodelédo, branco,
pancaré, seco, cateco.

Na pecuaria tinham apenas o basico, algumas galinhas, ndo tem registro de que
dedicassem tempo a essa ocupacao antes eram bastante ocupados no pastoreio dos
animais do “fazendeiro”, as rocas de sustentacédo e plantio do algodao para a fiagéo de
fuso e confecgbes de vestimentas nos areados da regido.

Os alimentos produzidos eram enriqguecidos com cacas e peixes que
costumavam adquirir nas regides das serras e na Caatinga aberta ente as aves —ema,
rolinhas, asa branca, jacu, seriemas, saracura, nambu, codorniz, codorna e outros; 0s
de pele — teil, camaleao (iguana); os de casco — peba, tatu; os de pelo — moco, prea,
punaré, tamandua, gamb@, guara, furdo, saglim, caititl, gato do mato, raposa e até
jiboia.

As frutas muito usadas até em tempos atuais — umbu (imbu), fruta sagrada para
os Jiripanco, ritualizada como alimento dos antepassados, pitomba, quixaba, araticum,
bab&o, xixique, quipa, bugi, miolo da macambira e do xique-xique, além da cabeca de
macambira de flecha, mucuna, miolo do pau de licurizeiro, raiz de manicoba para o
feitio de farinhas bravas, quando a roca era atacada pela seca. E o ouricuri, um

coquinho usado como tempero na maioria dos alimentos tradicionais.
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Com tais informagOes pretendo chamar a atencdo para os seguintes fatores: O
aldeamento antigo foi estrategicamente formado as margens de um olho de agua
salobra, hoje conhecida como Fonte do Ouricuri, essa por sua localizacéo favorece o
cultivo de muitas das espécies descritas, como legumes, frutas e outros. Os tempos
regulares, nas chuvas e contando com o que precisavam e da quantidade de pessoas
para alimentar, ndo causava ai um impacto ambiental nem restrito a aldeia nem
abrangente a regiéo.

Havia ja implantada na regido a cultura da caprinocultura, o qual os indios se
tornaram cuidadores, porém nos modelos da época — travessao nao era preciso destruir
a caatinga para criar 0s animais e aos indios nao era permitido ter ai mais que 1 tarefa
e meia para plantar seu sustento — uma espécie de sistema medieval de dominio da
terra imposto pelo fazendeiro, contudo ndo ha registro de que os indios tivessem que
enfrentar a sede ou fome nos periodos dos meados dos séculos XVIII e XIX,
principalmente por se tratar de uma regido conhecida pelos indios e ser de sua natureza
a guarda de alimentos para os anos fracos e, neste contexto, ainda era possivel
sobreviver praticamente da caatinga.

A area correspondente a ocupacgdo dos Jiripancé pode assim ser descritas e
caracterizada: ao lado Sul da fonte, parte da serra do Pajel, seguindo para o norte
também até a serra do Siméo, as duas ficam localizadas ao nascente da Comunidade
atual. O crescimento populacional do povo, a grilagem de terras principalmente apos a
morte do Barao e outros fez com que essas serras fossem severamente exploradas na
extragcdo do angico para o0 aproveitamento de madeira (estaca) e casacas para
curtumes, com isso varias espécies de plantas e animais usados na dieta se
extinguiram. Ao Norte central, em divisa com Pernambuco, esta o que a comunidade
chama de caatinga aberta, um raso plano baixo até as margens do rio Moxotd — seco
— usado para as cacadas diarias e noturnas e a pescaria; também grilada por inUmeros
posseiros, explorada para a producdo de carvdo. Ao poente da comunidade atual
encontram-se as Serras do Bia, Cardoso, Samambaia, locais de caca e busca de ervas
medicinais muito debilitada pelas perocas (derrubadas para o plantio de feijao de
arranca) ao lado norte dessas serras esta a regiao de areias onde se cultivam as plantas
de longo periodo, mandiocas, feijdes, algoddo. Antes coberta de mata natural,
atualmente ocupadas pelas rocas de sustentacdo cerca de 214 hectares, as demais

sao ocupadas com pastagem de posseiros.
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O aumento da populacdo indigena e nao indigena concentradas na mesma
regiao trouxe um problema sério, desencadeado principalmente pelo uso desenfreado
dos recursos naturais da regido e da sua biodiversidade o que comprometeu
seriamente a capacidade das familias de retirar seu sustento de forma mais favoravel
as condi¢cdes climéticas regionais. O desmatamento € de longe o principal vilao da
situacao, com este, veio a morte de varias nascentes que antes eram referéncias para
o cultivo e para a pastagem de animais. Afalta de organizacdo rotativa do homem
branco contribuiu seriamente para esse desequilibrio que respinga seriamente no modo
de vida das pessoas.

O povo Jiripanco, dispde de um limite minimo de area de cultivo de 214 hectares,
para um total de aproximadamente 308 familias, com cerca de 2.117 pessoas (marco
207 — FUNASA) na comunidade investigada e seus arredores percebemos que o0
descaso com a questdo da sustentabilidade néo esta ligado intimamentea questao de
consciéncia do povo em conservar, também na auséncia de uma politica que devolva
o territério original do povo, os ambientes de busca de sobrevivéncia, investimento
macico na questdo da recuperacdo de tal sustentabilidade reprimida pelo modelo
moderno. A falta de tais a¢des colocou o povo/comunidade no patamar comum da baixa
qualidade de vida, onde ndo se pode ser sustentavel sem apoio de modo geral.

2.3 Intercambio de Culturas

E fato que ao deixar a aldeia Brejo dos Padres, do povo Pankarari, o grupo
indigena certamente guardou consigo as partes fundamentais da sua identidade que ja
ndo era a mesma. O intercambio, o convivio com padres, brancos e negros se deu de
forma insuperavel capaz de criar nestes individuos um novo olhar sobre si mesmo e
sobre a sua identidade.

Partindo do principio de que ndo somos, enquanto humanos, seres imutaveis,
podemos sugerir que a identidade do grupo reestabelecido em Alagoas (Jiripancd)
tenha passado por mudancas capazes de exigir deles certos cuidados nesta afirmacéo,
no sentido cultural, religioso, politico e identitario; caracteristicas que definem bem um
determinado grupo quando bem observado e pode dar um norte sobre a compreenséao
de certas decis6es tomadas pelo grupo ao longo de sua trajetéria.

Na partida de Pankarart para o Ouricuri as mudangas ocorreram na obrigacéo
de negar sua crencga e seus ritos com o objetivo de sobreviver, ndo podendo dizer que
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fosse por imposicdo do fazendeiro, antes pela guarda dos préprios indios que ja eram
(re)aculturados ao modelo europeu, seria uma forma de manter para si 0 que sobrou
da aldeia (de onde fugiram sem perder sua origem, o que |lhes da condicbes de
recomecar mais tarde)).

Quando ao reestabelecimento, apds a chegada dos parentes, a compra de um
espaco, a ocupacao parcial da terra ndo oferecia, ainda, seguranca suficiente para
professar a “fé”, elemento da identidade que permaneceu restrito ao grupo, mas que
nao ganhou corpo externo fora do territorio de onde vieram.

Sua politica, suas crencas, 0 modelo de hierarquia de comando néo se limita a
apenas um individuo, estende-se aos ancidos ou chefes de familia. As leis da tradicéo
€ que reuniam os elementos fundamentais para definir o comando das aldeias que
apesar dos distanciamentos fisicos, eram e séo regidas por apenas um codigo.

O processo de entendimento étnico familiar possibilitou aos indios um forte
conjunto de organizacao que mesmo sem professar seus rituais, eram vistos como uma
comunidade distinta das demais, no seu entorno, um elo que conseguiram manter
através das crencas dos seus pais e dos pais deles.

A solidificacéo identitaria comeca a sofrer influéncias, muitas delas irreversiveis,
a necessidade de buscar meios de vida fora da aldeia teve um efeito negativo na
formulacdo e definicdo de conceitos fundamentais para a vida do grupo, isso esta
claramente exposto quando os chefes de familia, os filhos mais velhos saem das
aldeias em busca de trabalho e as filhas mais velhas véo para o trabalho doméstico. O
que isso tem de ruim? Talvez nada, se ndo fosse pelo triste histérico que o grupo tinha
sofrido ao ser vitima de um sistema que os dividiu e depois o expulsou de sua terra
natural e tudo foi de forma sistemética porque o comando, a vida do grupo girava em
torno de velhos, de mulheres atarefadas e de criangas sem qualquer condicao de
sustentar a luta e zelar por inteiro dessa identidade ameacada.

E comum dizer que os ancidos indigenas s&o verdadeiros tesouros da histdria,
a prova de que o povo existe ha (X) tempo, mas é a forca do jovem, a altivez de homens,
mulheres e criancas que faz o valor desse tesouro que deve ser protegido, usado e
transmitido com sabedoria.

Em contexto, todo o grupo ficou a deriva, sem a corrente completa desse
processo por falta de espaco que ganha visibilidade a partir dos anos de 1920, quando
pais de familias ou familias inteiras deixaram suas residéncias para ir & busca de

trabalho no corte da cana-de-acgucar e de outras frentes de servicos fora das aldeias.
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Nao se trata de afirmar que tais mudangcas ndo ocorreriam se esses individuos
permanecessem na aldeia, mas que possivelmente o processo nédo teria sido agressivo.

O éxodo, o contato com outras pessoas de lugares e culturas distintas agregou
certas caracteristicas a aldeia e, de modo irreversivel, o novo olhar sobre as coisas, a
luta, os ritos e a crenca e comecaram a ser modificadas a partir da observacao de
outras sociedades. Mesmo sendo um grupo relativamente pequeno, estavam ali
individuos pertencentes a uma histéria coletiva, onde a importancia de conservar suas
formas identitarias € indispensavel, ndao tem significado quando tais valores sao
direcionados para o modo individual.

Mudancas que repercutem fortemente na vida organizativa do povo Jiripanco
desde entdo. Cansadas, aceleradas pelo processo de desterritorializacdo que lhes foi

acometida desde a fuga de Pancarara.

2.4 ldentidade e Religido: Um espaco reservado para a autoafirmacdo do povo

Jiripanco (As Goncadas; Chica e Vitalina)

Sem o espaco fisico de origem, o processo de desterritorializacdo do grupo
Pankarart enfrentou um problema que esta intimamente ligado ao livre culto de suas
divindades; ainda em Pernambuco sofriam fortes pressdes dos missionarios e dos
“poderosos” da regido. Como Jiripancé a forma de mantenca dessa ligacdo ganha uma
liberdade longe dessa opressdo, porém ndo poderiam estar a livres totalmente. Os
entendidos da tradicdo desenvolveram técnicas capazes de esconder-se no perigo da
pressdo policial. Em liberdade, o indio tido como elemento da natureza, na forma
humana, ndo esta preso a definicdo ou estabelecimento de dias para suas praticas
religiosas. Sua compreensdo do sagrado é ilimitada a estas convencdes e nisto
instituiram muitas mudancas para ndo ter que abrir mdo totalmente da sua forma
original de cultura, das suas divindades.

Os canticos ganharam falas em portugués, homenageando divindades
catdlicas, a cruz foi colocada como simbolo nos rituais para ter a liberdade de cultura,
0 que nado se pode dizer de sincretismo quando divindades se homogeneizam no
sagrado porque nao ha substituicdo de divindades indigenas do povo Jiripancé por
divindades catdlicas. Essa simbologia € muito distante porque ndo créem que suas
divindades foram instituidas pelo homem e com isso, hdo podem ser substituidos nem

associados a outros seres.
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As regras que foram trazidas para o Ouricuri-Comunidade do povo Jiripancé por
Chica Goncala e sua irma Vitalina (responsaveis pela continuidade da tradicdo), mesmo
sem a intensao de recriar outra aldeia fora de Pankararu, era natural cantar e dancar o
toré ir para o retiro na mata para as experiéncias onde acreditavam receber a for¢a dos
“encantados”. Era comum ir a Pankararu, as escondidas, dangar com os praiés e usar
os dons da cura e ervas medicinais para curar os indios, era/é parte dos ensinamentos
da tradicéo.

A ressignificacdo da posse da terra da um poder de coletividade para as familias
que mais tarde se auto-afirmariam como indigenas e com uma so6 origem, ndo pela
regido de onde vieram antes, mas pelo elo invisivel que os mantivera unidos a tradicéo.

O papel das Goncalas para o povo Jiripanco fortalece a ideia de que néao basta
ter a terra, o espaco fisico; € importante ter nesse espac¢o uma significacdo que imprima
0 anseio do povo que nela vive, como algo que lhes desnude caso lhes falte e no
processo de reorganizacao do povo Jiripanco foi fundamental mesmo sem a posse total
da terra que José Carapina adquirira. A tradicéo foi difundida como coluna fundamental
para a existéncia da comunidade.

“O terreiro das Goncalas ficava localizado ao poente da comunidade, proximo do
Pedréo Grande do Cruzeiro, pertinho..., meu avd Quintino era mogo, rapaz que dangava
nos praias. Elas tinham dois ° (Toé e Caprid) e s6 dangcavam dia de sdbado quando os
brancos iam para a Pedra de Delmiro Gouveia ou no domingo quando iam para a feira
na Varzea do Pico, perto de Agua Branca...”, Afirma Genésio Miranda.

Nesses depoimentos observa-se que éxodo dos Jeripanco esta conflitante com
perseguicdes que ganham diferentes formas em diferentes tempos, 0 que obriga os
entendedores da tradicdo a mudar suas estratégias ritualisticas, antes eram sé dancas
no terreiro. Os retiros de grupos de mulheres e o grupo dos homens eram as formas
mais conhecidas para a continuidade da tradicdo e todos eram facilmente percebidos
pelo marcar do maracd, ao ponto de muitos serem presos??, acusados de bruxaria,
macumba, essas nomenclaturas pejorativas que possibilitou que as familias indigenas

fizessem seus rituais em siléncio, cantando baixo a médio tom e ao invés de maraca,

° Refere-se a ser responsavel pelas vestes sagradas (roupas — praid) chamadas de méaes ou donas, é
uma posse familia.

10 Depois dessa descoberta os perseguidores acreditavam ter acabado coma s tradi¢éo religiosa
indigena.
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marcavam o tempo dos canticos com pequenas varetas de madeira batendo no chéo
sempre na casa de um parente (e ai nasceu o trabalho de ch&o).

Observando a letra de um dos canticos mais conhecidos em todos os lugares
onde as missbes aconteceram, pode-se observar como se deu 0 processo de mudanga
ou de sincretismo. Tal mudanca para a forma, totalmente estranha como as
comunidades o conhecem hoje € também um prejuizo para a memoaria linguistica
tradicional do povo.

Antes:

— Da pucaré, munera crusipenda.

— Forta muniri rensanea...

— Tatu- férreo d’ejuca, renta tatuxi rened

— De arre0, arred, réia-réia

—Oh darred, réia, réia-ra

— Ai na réid, réia-réiova

— Ai na réia, réia-réia

Agora:

L& no pé do cruzeiro,

Jurema, eu brinco com um maraca na mao...
Pedindo a Jesus Cristo, contrito no meu coragéo.
O meu Jesus me abengoe e me guie pelos caminhos que vou caminhar, na batalha que agora enfrento,

gueira a todos nos ajudar...

Tais mudancas, se observadas ao pé da letra, nos mostrardo que o uso da
linguistica como sempre foi atordoante para os povos indigenas, o que nao foi diferente
em Pankararl. Esse lembrete é para tentar explicar a digloxia existente nos canticos
na regido nordeste em especifico e para completar a explicacdo que desperta a
curiosidade de estudiosos e producdes de teorias infundidas atribuindo tudo a
alucinacdo advinda de bebidas misteriosas como se por si mesmo o0s povos indigenas
nao tivessem sua crenca fora de uma fantasia.

Outra modificacdo podem ser observada em uma saudacao aos encantados, no
retiro.

Réia Réi6 D’Ejuca — Réid...
Réia Réi6 D’'Ejurema — Réia...
Rava-reia, reio vé-reid

Réia reio D'Ejuca — Reia...
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Esta é uma puxada muito antiga, usada pelos mestres praticantes do Ejuca Maior
e em todos os ritos, uma chamada dos seus sagrados, os encantados que foram muito
perseguidos e os indios, desde Pancararu foram orientados pelos missionarios que esta
era uma lingua paga, que deviam mudar para algo realmente santo.

A mesma saudacdo apos mudancas ficou com 0s seguintes versos.

“Santa Maria, ela é mae de Deus;

Méae do Ejuca...
Senhora Santa Maria, ela é mae de Deus

Mée de Ejuca...”

Evidente que foi uma tentativa de inserir a Ave Maria que rezavam
constantemente, na catequese. Com isso, acreditavam ter dizimado a crenca nos
encantados, mas ai veio a formulacdo onde o cantico catdlico e o indigena se fundiram.

Atualmente canta-se:

“Santa Maria, Ela é mée de Deus, mée do Ejuca.

Senhora Santa Maria, Ela € mae de Deus, méae dos encantados...
Reibvé: Réia, Réia. Réia,

Réiové: Réidva-réia,

Réia: Réibva, Réiva

Réia: Réiova-réaia

REéibvé: reibvéiana”

Na simbologia indigena, ndo existe uma dependéncia da ritualistica catolica,
segundo essa crenga uma pessoa pode ser elevada a culto nos altares se houver-lhes
atribuido milagres, o modelo de vida de “cristandade” para igreja catdlica e para o
mundo sera esta pessoa o0 modelo da fé, portanto santa perante o cédigo canénico,
cujo poder esta sobre o papa e o clero.

N&o quero aqui, levantar questdes que direcionem esse trabalho a uma
discussao de dogmas e nem tenha um profundo saber a respeito.. Para o trabalho e a
melhor compreensdo do que seria o Ejuca ou aliancas juncaia para nosso povo.
Segundo o catolicismo, todos poderemos ser divindades. Para nossa tradicdo € um ato
impossivel, ndo existe culto aos mortos, nem apologia aos mestres que cultuaram os
encantados, tudo ndo passa de uma forma que sertanistas, arqueodlogos, e
antropdlogos, na maioria ateus, encontraram para explicar o que ndo conhecem e sem
querer ou de propdsito acabaram fortalecendo o rotulo de satanismo as praticas

indigenas.
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Existe a barreira do sagrado como sendo o Pai Maior, Senhor de todas as coisas
e seus Soldados que séao conosco desde tempos infundados, que nédo ha entre eu indio
e o Pai Maior, outros com capacidade de me conduzir ao mundo sem males, sdo imunes
as minhas fraguezas, sem isto ndo poderiam me ajudar em nada. Logo um indio (gente)
de qualquer natureza, cor, raca, nacionalidade ou conta bancéria, cristdo ou ndo, jamais
se tornard um encantado elementar, neles cremos, esta o toque de Deus para nos
orientar e cuidar de nés, enquanto somos imperfeitos.

Confiantes nesta alianga, a catequese iniciada pelos jesuitas e tantas missdes
ndo conseguiu substituir as divindades indigenas (Jiripancd) por santos brancos, s a
cruz, como forma de esquiva para determinadas situacdes, mas € possivel observar
varias mudancas, em canticos, na maioria.

Sobre o0 encontro do Ejucd Maior, um entrevistado (EBS)que nado quis se
identificar para evitar confronto de opinides entre o0 grupo, apresentou elementos que
nos fez pensar o mundo material e espiritual ligado a liberdade religiosa e territorial que

envolve o grupo Jiripancé como se compoe.

la os homens e mulheres de 55 acima e que tinham entendimento na tradigdo
levavam seus objetos sagrados; os cestos de cip0, as cuias de cabaceira, 0s
potes e pratos de barro, esteira tipo manta tecida de carod ou de palha de
licurizeiro, eram 0s objetos que cada pessoa podia levar para o retiro, tudo na
parte do comum, até as comidas eram tratadas com muito cuidado, geralmente
pao (cuscuz) de massa de mandioca com coquinho licuri e cacas assadas,
prea, mocd, teil, camaledo, punaré, codorna, rolinha, juriti, tamandua essas
coisas... isso porque ndo podiam acender fogo no mato, entdo faziam antes em
casa. Na parte da bebida, na regido tinha uma planta chamada croata e cip6
d'’agua ou chordo essas plantas serviam de abastecedores de &gua, outro
recurso muito usado era as batatas do umbuzeiro que guardam muita agua,
além dos olhos d’dgua que conheciam muito bem, mas no tempo da seca
usavam a raiz do umbuzeiro, coletavam mel de arapud mais comum (era) com
o desmatamento a espécie praticamente desapareceu (2014), com isso a
alimentacéo ja era orientada para a adoracdo da Natureza com sagrada e as
divindades que fazem parte da mistica religiosa do povo e a parte mais
importante do retiro era o Ejuca, o pajé, os curadores, benzedores,
meisinheiros, parteiras, puxadores de canticos e cachimbeiros, todas as
pessoas que tinham algum saber da tradi¢cdo era chamado para esse grande
encontro que acontece a cada 5 anos, a oportunidade de renovar a alianca do
Ejucd, tradicdo que mantivera o povo Jiripancd unido, mesmo sem lhes ter
permitido coisa alguma por parte dos brancos. E nesse espa¢o nao tinha a
simbologia dada pelo poder catélico de se esconder atrds de divindades
brancas, os elementos usados na mistica séo oferecidos de agradecimento aos
encantados, a agua, o alimento (da terra: batata, macaxeira, beju) preparados
como se orienta; do ar, as leguminosas e frutas do alto (pinha, manga qualquer
fruta (mesmo o umbu) ndo entrarei em detalhes) e frutos da terra: melancia,
abobora, maldo, etc. e as carnes e aves: (rolinhas, codornizes, juriti, carneiro,
boi), (pred, mocd) dos peixes s6 0s de escamas (card, crumatd, piau) etc. O
mel (mandassaia, trombeleiro, urucu, marajaia, mosquito, exu verdadeiro,
arapud) ndo se fala de abelhas européias, o mel ndo era consumido na
verdade, cada dia era ofertado um banquete na esteira e utensilios para as
entidades, sob 0 som do maracd, bastante perfumado com as ervas da tradigédo
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— alecrim, arara, velandinho, umburana, cassatinga, pito, essas sdo ervas de
cheiro suave, maravilhoso que eram queimados para purificar o local
considerado sagrado, puro como acreditamos que sejam todas as coisas que
Deus criou e onde os protetores vivem, o reino do Ejuca. S6 ao final da
ritualistica apds uma semana era feito o vinho santo, onde selavam a alianca
do Ejucd, preparado a base de raiz de ervas sagradas que s6 se permiteaos
homens ou mulheres consumir, se assim houver sinal dos encantados para tal
feito. Ao contrario, os pratinhos com as comidas, as bebidas e o vinho devem
ser ao final da oferenda despejados num buraco na terra para ndo levantar
suspeitas do local e assim iam fazendo o encontro em locais diferentes.

Durante o tempo do retiro, escolhiam pessoas diferentes do grupo, por caminhos
diferentes para cacar ou vir em casa ver como as coisas estavam e pegar algo que
estivesse faltando e a desculpa que as familias davam era que tinham ido pescar e
cacar, coisas corriqueiras.

O territério indigena ganhou outro sentido com o passar do tempo, néo
conquistou a liberdade para realizar suas tradicbes, isso perdurou durante toda
republica velha, o regime militar e sé ganhou melhores condi¢cdes apds 1988, porém
ainda existe o principal entrave para a total liberdade do povo Jiripanco, a devolugéao
fisica do seu territério adquirido por compra, Unica forma que deu a Zé Carapina
condicOes de adquirir a terra, decorrente da Lei de Terras de 1850 que Ihe expulsou de
Pankararu e Ihe impedia de adquirir de outra forma.
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CAPITULO Il
TERRITORIO E MEMORIA

O local onde se localiza o territorio adquirido pelos Geripanco é
estratégico em comparagdo com as demais regides e estd entre 6
serras (Pajet, Simao, Bia, Cardoso, Sambambaia e Lagartixo ou
Minados) além de caatinga aberta ao norte divisa com Pernambuco
(BRITO) 1992. Relatorio da | Indigena Jiripancb.

Tais areas sdo muito usadas pelo povo na busca por cacas e pesca ho rio
Moxoté, além da retirada da fibra do caroa para confeccao de instrumentos de caca,
coleta e das vestes sagradas, o praia e retiradas de ervas medicinais usadas nas
celebracdes sagradas do povo.

Estas regifes sdo conhecidas ha anos por serem consideradas no passado de
area livre de caga para Pancarara, um fator que favoreceu a estadia de Zé Carapina no
periodo em que viveu como agregado do fazendeiro que Ihe acolhera.

Toda regidao correspondente das Serras do Pajel e Simdo ao norte e a leste
destas séo areas JiripancO de convivio e espaco mais que suficiente para época na
retirada de sustento, além de conhecer todas as cacimbas, tanques de pedra da
caatinga aberta.

“O meu pai conheceu essa regido como ninguém e eu aprendi com ele,
era cacador, num tem grota de agua que ele ndo conheca; tem um
caldeirdo de pedra no meio da caatinga que guarda agua da chuva por
até 2 anos, é grande e o bojo é dentro da terra, pouca gente sabe, so
os cagadores”. J.B. Santos 61 anos
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Fala do caldeirdo verdadeiro, do gato e o da imburana no alto grande, na salina:

A sobrevivéncia pode nao ter se dado de maneira conflitante o que se buscava
no momento por parte de Zé Carapina era um reflgio o que nao |lhe favorecia de
primeiro momento sustentar uma aldeia de fundacdo de uma éarea indigena e as
condicOes regionais, a geografia por ela conhecida pode ter sido a sua maior parceria
para sua permanéncia.

O fazendeiro |he via simplesmente como um sertanejo miseravel, sem oferta de
risco algum para a sua grandeza regional. Mas para os povos habitantes de uma
determinada regido, desde que ndo os mantém ou lhes tirem a liberdade toda terra é
sua casa, nela séo os mestres e filhos.

Conforme fui realizando esse trabalho tive a carisma oportunidade de conversar
com pessoas de mais tempo de vida que me deram ai suas contribui¢cdes, que com um

nivel de fidelidade maxima possivel relato agora.

“Meu pai Chico Gab&o nunca possui duas coisas, uma casa e uma roga,
ele foi criado embaixo de um pé de imbuzeiro rodeado de palha e
coberto por uma latada também de palha, ele também foi assim, viveu
nas palhocas... Meu pai, todo dia ia para a caatinga ou pra Serra cacar
ou tirar mel, ai ele trocava caca com o0s outros que tinha farinha e milho
e isso era do pai dele e eu so fiz uma roga porque o local onde eles
cacavam agora ta na mao dos brancos...”

Seu Manoel Francisco dos Santos (Mané Cgico) nos da esse
depoimento emocionado, ele tem 78 anos.

A sobrevivéncia cobrou alto da populacdo que cresceu e teve seus territorios
limitados em muitos proibidos de transitar. A regido onde se localiza a aldeia € também
um descanso de tempo mais arejado que na caatinga aberta, proximo da cadeia de
Serras de Agua Branca.

Para o povo sobreviver esté internamente ligado a espacgo de busca de alimentos
ja descritos em outro capitulo e que ndo necessariamente sofram repressdo para
alcanca-los no depoimento colhido, vimos um certo saudosismo de seu Mané de Chico
(carinhosamente conhecido na aldeia) que tem na memaria a historia de seus passados
gue ndo se resume apenas em ter o que comer ou ndo, antes de um tempo de liberdade
onde o valor da terra ndo era visto como desabono de vidas ou simbolos de
segregacao. Visto agora como um fator importante na vida da aldeia que compromete

seu futuro por sua falta.
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Esse desenvolver de perda, conquistas entre outros nos leva a crer que a
passividade com que tenha vivido José Carapina e sua esposa no mesmo espaco de o
fazendeiro tenha |Ihes custado a sua identidade mais uma vez sacrificada a favor de
suas vidas.

Contam que no periodo em que fugiram de Pancarard, a marginalizacdo
bancadas pelo coronelismo absoluto na regido tinha lhe imposto um novo regime de
vida fora daquilo que estavam acostumados na Missdo de Brejo dos Padres. Na
Congregacdo de Sé&o Felipe Neri, aqui (Alagoas) numa zona de conflito de
cangaceirismo, Coronelismo absoluto se tornariam alvos faceis para aqueles que desde

a costa litoranea vinham abatendo, escravizando nac¢des indigenas inteiras.

“... 0s grandes fazendeiros sdo a classe dominante naqueles sertdes
nado sO representativas mais diretamente tornam-se autdbnomos,
autoridades eles mesmos, absolutos na sua zona formam verdadeiros
exércitos de guardas... (CARVALHO,1982, p. 324-235)

Saindo de uma fuga, entrando em um territério amedrontado pela for¢a hostil da
época a questdo identitaria estaria salva, guardada a um segredo que sO poderia se
manifestar na intimidade pessoal. Zé Carapina ndo tinha como sustentar sua
indignidade conforme os antigos frente as forcas esmagadoras que dominavam o
Sertdo Alagoano.

Tudo ficou muito em siléncio cultural e apés a compra da terra em 1894 conforme
registro de 15 de novembro do ano citado em cartério ainda estava submetido as leis
da Republica e a Constituinte da época.

N&o se pronunciava a respeito da protecao 6 dos direitos e valores religiosos dos
povos indigenas.

Como conforto a esta perca e depois do fim do império € que em 1899/90/91
possibilita a vinda de outros parentes da aldeia de onde fugiu e s6 voltou apés ter
morrido no Ouricuri. Mesmo assim as familias ndo fixaram morada na aldeia, eram
transitoria, estavam sempre de alevante, indo e voltando.

A cerca da religiosidade, ja tinham como cantar e dancar o toré a custa de muita
vigilancia contra os inspetores da vila do Amaral (Pariconha) a servico da igreja em
combate as tradi¢Bes afros e indigenas e dos coronéis da época.



52

“aqui no tempo do meu avd Quintino moco novo tinha ali duas irmas que
moravam perto do Pedréo Chica Gongala e Vitalina, eram entendidas
do Ejuca (tradicdo do povo) tinham dois praias. Meu av6 era mogo de
um deles e s6 dancavam quando tinha festa na vila que os inspetores
nao vinham aperriar, tinham 14 intertidos e as outras obrigacdes da
cultura era em Pancarard ou na mata escondido, teve uma grande seca
e elas foram embora pra Sergipe, colocaram as roupas nas locas do
Pedrdo e meu av6 acabou casando com uma filha de Zé Carapina ele
era do Pancarart e minha avo ja era nascida aqui, tudo era mais dificil”...
Seu Genésio Miranda da Silva, bisneto de José Carapina, 85 anos,
cacique tradicional de Jiripancé.

Para sobreviver e ndo perder a sua ramificacdo indigena o que pudemos ver
depois da partida de Chica Gongala e Vitalina, as atividades referentes a tradicao
tiveram um periodo de esfriamento na aldeia, mas como forma de manter sua origem
iam a Pancararu onde poucos licenciados celebravam a tradicéo, isso porque tinha que
pagara a uma espeécie de federacdo umbandista do Brasil, por outro lado o povo foi
submetido a um processo de obrigatirialidade brutesca para vender suas terras porque
as familias que se juntaram a Zé Carapina ap0s a compra da terra so6 podiam plantar,
viver e criar seus filhos, no entanto apés sua morte (Zé Carapina) a terra foi dividida e
perdeu-se o poder de bloco unido e alguns venderam sua parte aos nao indios que
grilaram boa parte.

Neste episédio de vendas livres, nota-se que Zé Carapina e companheiros nao
tinham um sonhos americano, antes talvez apenas de recomecar como sertanejos
comuns.

S6 em 1910 com um constituinte aproximada as realidades dos povos é que
reina o resgate das raizes indigenas sem o temor da repressao de antes, agora com
mais preocupacodes frente as politicas tracadas para o novo projeto de Brasil.

Conforme a terra foi grilada pelos coronéis para agricultura do algodéao e da
palma doce a comunidade foi submetida a persegui¢cdo e muitos ndo tiveram alternativa
se nao transformar em mao-de-obra barata explorativa, ficaram recanteados aos pés
das serras do Siméo e Pajel, limitados a 50 tarefas de terra das que possuiam cerca
de 3200 tarefas.

Nesse periodo a sobrevivéncia contou mais alto, a negacdo uma forma de ndo
perder o pouco que conquistaram e ficaram sob o comando dessas forgas hostis desde
o ano de 1896 aos tempos atuais (2015) visto que em 1896 comecou a

supervalorizacéo das terras com a producéo téxtil e a criacdo de gado para producéo
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de couro e carne no alto sertdo e Zé Carapina recebeu recibo de compra registrado no
cartorio de Iméveis de Agua Branca em 15 de novembro de 1894.

Com isso se tornou um sertanejo indio com uma terra que jamais pode té-la
como sua.

Sua sobrevivéncia e identidade para sempre abalados por poderes corrosivos a

do capitalismo.

3.1 Trabalho na Lavoura do Algodéao

ApOs a perca de terra mum tom de siléncio por parte da comunidade, 1940 a 50
foram anos cruciais para a comunidade e seguido de estiagens fortes que assolou o
alto sertdo e muitos tiveram que voltar a Pernambuco, outros se retiraram para estados
vizinhos geralmente Sergipe e Bahia.

Mais a contar pelas estiagens de 1932, 1952 e 1958 tem-se:

“As chuvas foram mais escassas e 0s retirantes do sertdo refugiando-
se nas areas menos atingidas pela falta d'agua causaram sérios
transtornos no que diz respeito a acomodacéao”... Carvalho, p. 19, 1982.

No entanto, na regido que corresponde a terra indigena Jiripancd/Geripancé um
fator dava sustentacao a todo sistema paternalismo forgcado que se apresentou para a
comunidade como uma salvagao, nisto muitos dizem ter sido a saida para combater a
fome da época, outros apontam como desvantagem por ter que servir para poder viver.
A terra néo era desde entéo suficiente como espaco livre para sobreviver, entendemos
neste contexto a face obscura da demarcacdo como um limite que segregou a
comunidade obrigada a se adequar ao sistema dominante da época.

Apesar da estiagem dos anos duas culturas se sobressaia na regido do sertdo
para manutenc¢ao da principal renda da época, a cultura do couro e o cultivo do algodao
e sobre esse: “... desde 1750 a 1940, o algodao foi um dos seus principais produtos e
0 Unico que enfrentou a cana-de-acucar com algum éxito. Carvalho, P. 121, 1982.

... N&o s6 no agreste e o sertdo se abrigaram na voragem algodoeira, também vales
acucareiros como o Mundau e o Paraiba, viram matar devastados e terras de canas
ocupadas por algoddo (CARVALHO, 1982, p.122).
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... Aparece o algodao nos vastos espacos do sertdo onde a pecuéria extensiva reinava
soberana durante séculos, vai se combinar com a prépria pecuaria e as culturas de
subsisténcia. (CARVALHO, 1982, p.122).

Deve-se conter os focos no que pesquisamos, visto que os indigenas Geripanco
ndo aparecem como tais antes como boias-frias que se distribuiram por varias regides
do sertdo a busca de sobrevivéncia, porém a cerca do primeiro destaque. (CARVALHO,
1982, p.121). O autor se refere a producdo comercial de Alagoas em meados do século
XVII e reafirmado no século XVIII como principal balanca comercial da provincia em
conjunto da cana-de-acucar em muitos superando-a.

Neste anos, vimos a populacdo da aldeia crescer no periodo em que a etnia
Geripanco ainda néo identificada se espalha por regides principalmente na zona da
Mata do sertdo correspondentes a Agua Branca, Mata Grande e Palmeira dos indios.
O trabalho na zona do algoddo causou a disertacdo de muitas familias em busca de
melhorias e fez aparecer um sistema de trabalho semelhante a corvéia européia do
tempo feudal muito presente em nossos dias sO que pelo sistema de meagem.

Em conversa com seu Genésio Miranda da Silva, bisneto de Zé Carapina: “Entao
0 mesmo coronel veio com a semente de criacao (refere-se a 2 cabras e um bode) com
o prazo de 3 anos fizeram a partilha. Brito, p. 2, 1992 apud Genésio Miranda da Silva”.

Isso ja era fortemente enraizado na cultura agricola do Brasil desde a colonia e
mais ainda no Nordeste com o coronelismo, a primeira vista 0 anjo da guarda de Zé
Carapina, no entanto o periodo subseqliente a compra e registro da propriedade, 0s
nado indios transformaram os indios em mao-de-obra dentro da sua prépria terra, os
coronéis, majores da regido se debrucaram na oportunidade de ndo devolver por
concreto a terra forcando a comunidade a se dividir em busca de melhores condicdes
de vida nas regides dos algodoais.

Em tempos atuais (2014) parte das familias que permanecem na comunidade no
periodo das chuvas correspondentes aos meses de marco a agosto, trabalha em terras
apossadas produzindo em sistema de meagem, onde o produto obtido € dividido 50%
para ambas as partes, arrendamento de terra, paga-se certa quantia em sementes pela
tarefa cultivada em caso de perca a divida € eliminada, troca de semente, a paga se da
em acordo com a pessoa que da a semente, a terra para o plantio e por conta do
receptor e a mais comum, a quarta de animais, o fazendeiro por cada ano de trabalho
do morador da uma reis (bezerra) ou 2 cabritos como compensacao de servigo, além

de uma diaria paga a cada 15 dias para as despesas da familia dispde ainda de terra



55

para trabalhar de meeiro com o fazendeiro e sé pode vender a parte da safra e os
filhotes das reses que obtiver ao proprio fazendeiro, geralmente a familia que pede
apoio ndo tem onde viver, sistema o qual foi submetido Zé Carapina, o termo Carapina
vem de: aquele que campina e cultiva a terra, tudo muito medieval.

Com isso, foram distribuidos em varias regibes do estado em muitos casos
nunca mais retornaram a regiao de origem, o Ouricuri.

O algodao perdeu forca de producdo no sertdo em 1930, representantes da 12
Cottons & Machine, apds o assassinato de Delmiro Augusto Cruz Gouveia em 20 de
outubro.

No entanto a producéo em longa escala deu lugar a pequenas propriedades que
produziam a pluma para vender a atravessadores e ainda em 1917 até 1930 os
pequenos produtores forneciam a fabrica da Pedra.

Neste periodo os indios totalmente agregados ao sistema sentem-se obrigados
a buscar apoio ao Coronel da regido. Linduar do Vilar que se apossou da maior parte
das terras cultivaveis do povo.

Como descricdo corresponde a mais de 92% da terra, terra de areias e
massapés apropriadas para os cultivos da mandioca, feijao, melancia, milho, algodéo,
palma e todas as espécies frutiferas, além de duas nascentes de agua doce proprias
para o consumo humano e dos animais, parte dessa fazenda foi adquirida em 1987.
Isso ainda a servico da Companhia Agro-Fabril citada pelo ento vice prefeito de Agua
Branca Manoel Pedro da Silva (Nozinho) na ocasiao de audiéncia sobre a demarcacao.

Sant'Ana, 1986 ... essa demarcacdo evitaria problema com os
fazendeiros e proprietarios da regido que se sentem ameacados pelos
Geripanco... a Cia. Agro-Fabril de Delmiro Gouveia e diversos
minifandios.

A respeito do comentario, a proposta se guarda pela prefeitura e autoridades da
época era que a demarcacao se desse em apenas 50 tarefas que restou de Zé Carapina
com perca da parte que foi comprada em 1894 a Maria Rosa de Sa, esposa do Major
Marques, com isso, beneficiaria 0s posseiros da regido e os interesses econdmicos
sustentados pela Cia. Agro-Fabril, agora abastecida pela Fazenda Santa Iracema
depois Santa Helena, até pouco tempo Padre Cicero Il em busca aos Cartérios néo foi
encontrado registro que conteste a compra feita por José Carapina, nem registro dos
pequenos proprietarios que ocupam a terra, tdo pouco da Machine Cottons e Agro-

Fabril pagando aos indios tal posse.
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N&o entendemos neste assunto para perceber que possivelmente os Geripanco
pouco se interessaram por reaver essas terras devido as condi¢cdes dadas a sua
sobrevivéncia desde cedo era comum homens, mulheres e criancas a partir de 10 anos
serem aceitos no eito de palma, limpeza e cata de algodao na terra que lhes chamam
de companhia, esse termo ja bem difundido no cenario regional abrigava indios e ndo
indios num regime patriarcal que desproveu a comunidade de qualquer atitude reativa
na cobranca de seu patrimbnio, antes se criou na comunidade alto indice de
analfabetos, vitimas de programas rotativos de educacao da obediéncia.

Dos que se identificavam com caboclos termo genérico para os indios do
nordeste eram previamente prevenido de certas proibicbes para que ndo atingisse a
dignidade crista branca.

A producédo do algodao no sertdo obviamente ndo se concentrou em terras
Geripanco e tao pouco foi o principal fator de destruicdo da posse da terra, mas amaciou
a entrada de elementos na terra que recantiou 0 povo a uma parcela pequena a suas
necessidades basicas como indios.

Como ja relatado, Zé Carapina, ao sair da regido chega como forasteiro,
consegue dentro de um sistema confuso se estabelecer como dono particular e depois
coletivo de uma posse de terra de 9 km de leste a oeste e 9 km de norte a sul, o que
nos deixa a questao sem resposta, sendo este dono da terra individual, seguido todos
os tramites legais da época, como podemos classificar essa terra? Como 0S posseiros
da regido afirmam essa terra nunca foi de indio nos causa estranheza devido ao simples
fator de Zé Carapina ter acolhido seus parentes indios ter transformado a posse
adquirida em um local de recomeco, as suas identidades combatidas de varias formas,
nao lhes impedem de buscar forcas na sua origem Pancararl e semear entre 0s seus
0 espirito de coletividade.

Ficar recantado a 50 tarefas de terra é prova cabal de que o desejo de expulsdo
0s perseguia onde fossem e a lavoura algodoeira foi a primeira triste experiéncia apos

a ocupacao definitiva.

3.2 O corte da Cana

Em observacéao a fala do doutor que se refere AP periodo do acicar em Alagoas

os engenhos movidos a forgca humana no século XVI, isso com Portugal no comando
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geral da produtividade comercial ainda artesanal vindo para Alagoas afim de situar
Nnosso grupo de pesquisa neste cenario que marcou/a fortemente a caracteristica
produtiva alagoana e visto pelos comentarios do autor, parece até que estagnamos no
tempo frente aos poucos avangos que a zona canavieira poderia afetar ao estado e aos
trabalhadores que vivem da cultura. Conforme destacamos de Carvalho, todo processo
€ uma estranha unidade que draga a classe submetidas a tal producdo. O acgucar da
um lucro doce aos latifundiarios que munidos de leis tributarias se defendem da propria
lei e bastante amargo para os que dao seus melhores ao trabalho de producgéao do
acucar.
... Erauma organizagéo hibrida, ndo no sentido étnico de indios brancos
e negros. Era o engenho uma organizagdo hibrida particularmente
porque representava a conjugacao de sistemas econbmicos
historicamente distanciados (...) Estranha unidade de produc¢do em que
0s homens livres regrediam a condi¢do de servos, 0s servos a condicéo
de escravos e ao mesmo tempo que mercadores se constituiam em

nobres e nobres saidos do feudalismo se transformavam e, senhores
de escravos. (CARVALHO, 1982, p.50)

Historicamente a dizimag&o dos povos que habitavam a regido de implantacao
da zona canavieira foi visivelmente assistida pelas autoridades como contendo
progresso como se 0S povos representassem o atraso para tais avancos visto que tudo
se confunde com o desejo despudorado de branquear a sociedade invasora ou
simplesmente criar um estado europeu nos tropicos.

A cana-de-acucar rendeu a morte de centenas de milhares de indios em
Alagoas, lembremos:

“As tribos litoraneas realmente viveram a primeira fase sem grandes atribulacdes
misturadas aos povoadores brancos. Quando apareceu a concorréncia na costa pelo
pau Brasil (...) pelos franceses, as tribos se dividiram optando uma pelo apoio aos
adversarios dos franceses (...) A cultura indigena ndo poderia suportar a estrutura de
producdo que se estabelecia (...)

Desde entdo tomava forma cada vez mais cruéis a preia dos Silvicolas, a caga
por todos os meios desumanos com que haviam de nutrir de bragos cativos as
plantacbes e os engenhos que ja se espalhavam pelas terras da Capitania de
Pernambuco, da qual Alagoas era uma parte.

Penetraram sertdo adentro as hordas de preadores da cata de bracgos indigena.

(...) o papel que Ihes reservavam o novo sistema de produc¢édo implantado pela empresa
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colonial. O indio livre foi banido de suas terras e expulso para longe do litoral, onde s6
permaneciam os que a forca tinham caido no cativeiro.

Os vencedores na sua vinganca mostravam-se mais selvagens do que 0s
proprios indios. O incéndio das tabas, a trucidacao, o ferro em brasa na face, tudo foi
posto em pratica por aqueles que se diziam civilizados.

Os poucos indios que escapavam da chacina fugiram apavorados para o sertéo

e dessa época em diante viveram uma vida miseravel, de vagabundos, enfraquecidos:

Sem pratica, sem terra e sem abrigo (...) estavam quase exterminados,
poucos haviam sido aldeados em Jacuipe — Porto Real de Colégio,
Palmeira dos indios, Urucu, Santo Amaro e Anadia. Trechos do livro:
Formacdo historica de Alagoas. (CARVALHO, 1982.p. 24 -5.)

Observemos os trechos do autor estudado como confronto do que diremos no
decorrer desse trabalho, nos livremos da emocao de falar de fatos tao inebriantes no
sentido revolto para apresentar uma relacdo aproximada desses acontecimentos no
tocante ao grupo Pancararu, denominado Geripanc6 em Alagoas.

Possivelmente, neste periodo em que o0s povos indigenas enfrentaram a
dizimacdo em terras, Alagoas formam-se as missdes e agrupamentos na regiao de
Pernambuco, motivo pelos quais se fortaleceu a captura para catequese e
conseguentemente a méao-de-obra para os canaviais pernambucanos nas condicdes
que se formara a fuga, desta muito da real situagao vivida pelos povos aqui (Alagoas).
E que possivelmente ndo haja nenhuma primordial na captura dos povos do sertdo de
Pernambuco (Alagoas) para a mao-de-obra em Alagoas antes foram vitimados por uma
articulacdo que se debrucava num propdsito a super producdo do acucar e os indios
eram essa mao-de-obra disponivel sem que para isso tivessem que pagar era so
capturar. Os engenhos, depois as usinas alagoanas apenas modificaram 0s seus
sistemas de producao da forca bracal para o vapor depois elétrica, porém a producéo,
o cultivo e o corte eram feitos por homens e mulheres que alimentam um sistema brutal
para as convencoes de trabalho e legais.

O povo estudado teve contato com a cana-de-acucar no final da década de 30,
nao era possivel so sobreviver do arrendamento de terra da cultura algodoeira até entéo
a noticia de aceitacdo méao-de-obra sertaneja era pouco divulgada e as familias viviam

de trabalhos de dia no eito, nas fazendas locais.
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Na seca de 1952, muitos procurando meio de vida, conhecendo pessoas de
outros lugares, parentes que viviam na regido da mata a (leste da aldeia) arrumavam
trampos para os demais como bdias frias comuns realmente o sistema havia apagado
qualquer félego de auto-identificacdo indigena e era comum encontrar indios das tribos
do baixo S&o Francisco no eito da cana-de-acUcar, era feita uma espécie de
recrutamento de familias inteiras que deixavam suas casas para trabalhar na producéo
do acucar na regido sul do estado de Alagoas e Sergipe, muitos jamais retornaram a
comunidade.

O cenario de introducdo de cana-de-acucar como saida para melhoria de vida
da comunidade estudada ndo mudou a sua dependéncia, os cortadores de cana
cumprem uma espécie de ritual quase como obrigatorio para as familias.

Nos anos 30 quando tudo comegou O poOvO Se esguiou para conseguir a
sobrevivéncia, antes tudo era natural com espaco livre para a cacga e a coleta, agora
tinham que provar de outro modelo de trabalho, ainda recente na memoaria, visto ha
geracdes contadas pelos seus pais.

Em condi¢cdes subumanas, familias inteiras eram levadas para as usinas la
recebiam por producgéo excedente: o encarregado cedia certa quantidade de alimento
no qual o valor era descontado da producao e ia descontando até atingir uma quantia
que cobrisse o valor da feira.

N&o tinha nenhuma garantia trabalhista ou protecdo em area de trabalho,
educacédo ou servi¢co de saude, o transporte para o trabalho era em caminhdes gaiolas,
ao relento, o eito era ai de 2 bracas de largura por 100 de cumprimento, contam 0s
trabalhadores ali recrutavam menos de 12 anos sem registro, simplesmente por um
prato de comida basicamente dos cortadores de cana em aldeias dos mais antigos.
Tivemos a sorte de conversar com pessoas que descrevem a real situagao:

Fui pro Sul em 1936, era rapazinho novo e um homem da Serra do
Engenho arrumou esse servico na usina, meu pai ndo queria que eu
fosse, mas fui eu e Jodo meu irmao mais velho e 14 eu pegava num eito
mais ele, dormia num paninho velho de rede no chéo, acordava 4 horas
da manha pra fazer café e Jodo ia amolar umas foices e la quando eu
cansava, 0s outros mais veios num deixava eu ir cortar cana, ficava so
carregando agua nas moringas pra eles, foi assim que meu pai que néo
tinha roca pode viver mais uns dias, nés vinha de més em més, mas
tinha que ficar um pra guardar a vaga. Era cruel, triste, sem futuro, mas
era o0 que tinha ou morria de fome. Manoel Francisco dos Santos, 78
anos.
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“Eu ja fui com meu pai ainda nos anos 79/80 por ai, o povo ja era
acostumado a ir trabalhar na usina, ja era fichado e ndo aceitava “de
menor” s6 se tivesse uma peixada (alguém que facilita as coisas) e la
todo mundo podia escolher com quem iria trabalhar e o apontador
marcava a tonelada que a pessoa tirava no dia, mas so6 podia fazer feira
no proprio barracdo, o lugar onde a gente dormia era triste, 20/30
pessoas juntas, sem banheiro, sem nada, s6 uma caixa para todo
mundo tomar banho, uma mundic¢a. O pagamento era feito por quinzena
guando pai e eu recebia e vinha aqui em casa no gaioldo (caminhao que
carrega cana, antes carregava os trabalhadores) ninguém podia dizer
gue era indio, mais tinha outros de |4 que fumava aqueles cachimbos,
0 meu pai era da tradicdo mais sO podia celebrar com os parentes aqui
na aldeia, € o que eu me lembro. J. B. dos Santos, 62 anos, indio
Jiripancé.

Nestes depoimentos menos que o corte da cana se apresentou como uma saida
mais vale a pena reforcar que 0s motivos pelos quais essas geragbes foram
empurradas para esse trabalho é a falta da terra, visto que em outros periodos longas
estiagens ocorreram, estas familias permaneceram sem migrar. Nos depoimentos
vemos que o corte da cana-de-acUcar divide-se entre “céu e inferno”. No primeiro a
saida para viver, no segundo a morte sem humanismo de varios povos e sua
segregacao por que num ciclo vicioso ou quase isso as informacdes sobre um passado
hostil para os povos indigenas € comum a todos eles. O povo Geripanco se tornou mao-
de-obra segregada no sertdo alagoano na cultura algodoeira dentro da sua prépria terra
sdo “encurralados” num espaco e obrigados a buscar alternativa de vida na zona
canavieira, onde mais uma vez testemunha o desgosto dos povos que ali residem
vitimas do acucar, mesmo sem ter uma visao autocritica, sociopolitica da situacéo onde
percebemos facilmente que o latifindio em Alagoas nao tem cheiro de terra, é pélvora
e sangue.

Nos tempos atuais (2014) a comunidade Ouricuri e suas adjacéncias, 0 povo
GeripancO esta em niveis mais elevados na conscientizacdo de direitos em 1987
conseguiu-se 215 hectares de terra, em 1989 conseguiu-se uma escola, 2003 umas de
ensino médio, posto de saude, povo reconhecido em 1982, energia elétrica, indice de
mortalidade menos de 1% no geral infantil no mesmo nivel, cultura, rituais e tradi¢cdes
livres protegidos por lei, cerca de 308 familias pouco mais de 2017 indios, equipe de
saude, equipe de educacéo, tudo nos pareceres e conformes, se ndo fosse a atracéo

do capitalismo e do dinheiro facil.



61

Desde 2008 a comunidade oferta o Ensino Médio Cientifico. Somos em Alagoas
a primeira Comunidade indigena a ofertar ensino completo na aldeia desde o ensino
infantil ao médio, porém h& o desconforto em abordar tal assunto no referente as
familias e a juventude (masculina) da aldeia.

Nos comportamos indignados em ver que a comunidade ndo ver na escola a
oportunidade de mudar de vida, entre os rapazes de 16, 17 anos em idade de término
do ensino Médio, o corte da cana € o modo mais rapido de conseguir o que se deseja
(motos, bens temporarios, terras, etc.) Além do corte da cana a comunidade tem se
dividido entre outras regides do pais, a juventude tem abandonado as suas familias
mais cedo em busca desses sonhos, além de deixar a escola, indice que preocupa as
liderancas com uma forca macica de abandono entre os homens.

Atualmente o corte da cana-de-agucar ndo € visto como a salvacdo das familias
apesar de estar 14 mais de 300 km da aldeia, € uma ostentacao ter dinheiro rapido
nessa comunidade, o indice de violéncia entre os jovens € praticamente 0% porém,
numa sociedade que exige das pessoas uma formacao letrada é preocupante, visto
gue durante séculos a cultura do agucar simplesmente descarta o que nao lhes é mais
atil, o que ndo é mérito apenas dessa cultura.

Porém o que prende a atencédo é que a juventude e familias Jiripanc6 desde a
lideranca dos rituais, a CF 88 as resolucbes baixa na mao de ferro no sertdo pelos
coronéis, deu a este um certo orgulhos de ser indigena, nos locais onde trabalham séo
recebidos como tais, as condi¢des de trabalho séo pesadas, de sol a sol, o transporte
é feito por 6nibus, a alimentacdo precéaria e as usinas nem todas pagam os direitos
trabalhistas, além dos atravessadores supostos encarregados que ficam com parte do
valor adquirido pelas tonelada de cana cortada, tudo segundo os cortadores tem gerado
brigas na justica.

Por fim, entendi que o corte da cana apresenta uma ameaca fortificada de
artificios que tem driblado a atencdo das familias do povo estudado, em muito se
percebe que a necessidade de sobreviver é mais importantes que a luta pelo local onde
vive.

Quanto a questdo educativa, pouco tem sido investido na educacdo para a
formacdo citada, isto nem pode ser visto como fator exclusivo do povo Geripancé, mas
que exige um olhar gie aponte para as necessidades do povo indigena néo
simplesmente para treina-los, antes como uma paga social, realmente doce como

acucar e macia como algodao o que temos é um paralelo de acontecimentos que se
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regenera as custas da desgraca dos povos e ainda bem que agora ndo sdo sé 0s povos

indigenas, temos revisto nossos modos de lutas, um segredo.

3.3 Didspora, Identidade, Contemporaneidade

Para entendermos os processos de construcéo identitaria do povo Geripancé €

importante observar os fatores que os levaram a tal processo e para isso:

Os indios sdo remanescentes dos Pancararld de Petrolandia em
Pernambuco (Brejo dos Padres) (...) a grande prova da continuidade
de familias estd no convivio entre eles quando se deslocam para
participar das festividades no Brejo, assim como os Pancarard véem
aos rituais festivos em Geripancoé (...) fomos informados por seu Jodo
Tomas Santos, cacique das aldeias Espinheiro, Macaco, Barracéo,
Serrinha, Logrador e Barriguda que na época do oficial chamado
Cavalcante (perseguidor dos indios) a familia de Zé Carapina correu de
la (do Brejo dos Padres (...) outro informante foi o Sr. Anténio Moreno
da Silva que nos acrescentou: Os Geripancé fizeram uma maloca no
Ouricuri onde compraram a terra e depois dividiram a heranca da terra.
BRITO. p. 3 — Relatério Geripancd. Setembro de 1992.

Em observacao a tais relatos feitos por BRITO, 1992 vé-se que 0 processo de
afirmacdo da identidade dos Geripancé continuou inrompida devido a fragmentacéo do
territorio os ataques sofridos pelos Pancararu que ocasionou o éxodo de Zé Carapina
ndo exterminou sua ligacdo identitdria como indigena pertencente aquele grupo
Pancararu possivelmente sua relacdo com a cultura tenha sido abalada e mantida num
processo de camuflagem proposital o que |hes tenha guarnecido das perseguicdes
contemporéneas, no entanto suas crengas, caracteristicas relacionadas ao seu
passado naquela aldeia foram cuidadosamente protegidas.

E observado desde entdo que Pancarari e Geripancd construiram um elo
fortemente articulado no sentido de promover a continuidade de suas origens e por isso
ndo ha relatos que os povos citados também se distanciado mesmo com a fuga de
muitos na ocasido da ocupacao por Cavalcante ao aldeamento.

Sua identidade construida a partir da vivéncia com os indigenas Pancararu foi o

principal ponto positivo para que anos mais tarde acolhesse Chica Goncala e Vitalina
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(mestras da tradicdo Jiripancd) que reacendeu as praticas religiosas do povo, mesmo
com a perseguicao e investidas da policia contra suas tradicoes.

Durante anos o grupo que se estabeleceu no Ouricuri, nega sua identidade aos
demais da regido a ma fama que se espalhara sobre os indios e suas crencas eram
suficientes para suas prisdes e/ou exterminio, a saida era negar e procurar outra forma
de continuar vivendo.

Do ponto de vista legal José Carapina sé pode ganhar félego apds a compra da
propriedade que dividiu entre seus filhos em 1894 e mesmo assim as leis que regiam o
Brasil eram contrarias aos povos indigenas negros que cultuassem suas divindades a
contar por Alagoas cujo histérico era de total exterminio para alguns povos
aglomerados de outros nas vilas decorrentes da lei de terras de 1850 que se aplicaria
certamente a Zé Carapina e as outras familias numa agravante ainda maior por serem
de outro estado, fugitivos do regime militarista que os expulsaram.

A negacao da identidade foi a melhor saida contra o sistema articulado nas maos
dos poderosos, gracas a isto puderam desviar o foco das perseguicbes se
autodenominando caboclos, isso na nomenclatura regional é aceitavel onde todos
independentes de etnia sdo assim denominados ou puramente sertanejos. Com iSso
nao tinham a necessidade de se esconder ou enfrentar certas repressdes e enquanto
isso continuavam com suas celebracdes ritualistas, fossem na aldeia Ouricuri ou em
alguma que pertencia a Pancararu.

Pode-se observar que a guarda da identidade a negacado assume um propdsito
vital totalmente divergente dos tempos atuais. Da chegada de Zé Carapina e das
primeiras familias até (2014) ha um termo significativo, mudancas, alcance de certas
liberdades que ndo sdo observadas para o cultivo dessa identidade o que resulta numa
fragilidade etnoidentitaria cultural (€ bem isso). Se a necessidade de negar suas origens
étnicas, identidade, cultura, religido sem as abandonar lhes, garantir a vida, isso na
contemporaneidade € nocivo.

Estaria 0 povo estudado submetido a uma crise de identidade? Possivelmente
os afazeres da vida moderna os tenham desligado de suas raizes, o que observamos
€ que os Geripancé mantém sua tradi¢do, sua religido. Como se a relacéo identitaria
com a sobrevivéncia do povo, ndo ocupasse ai o lugar especifico na vida da
comunidade. Se para o povo € importante se manter unido e a forma comunal de se
alcancar tal feito foi sua identidade indigena em todos os aspectos, o que se vé € um
afastamento das pessoas do seu lixo originario e nada tem haver com a falta de terra
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ou condicOes de vida, como costumam afirmar em relacéo a povos desterrados de sua

regido natal. Nao que isto ndo exerca pressao sobre tais fatores discutidos.

Hoje em dia os indios tao fugindo de sua tradi¢cdo, ndo ddo mais o valor
as suas raizes, tudo atraido pelas coisas que vem de fora. Tem muita
gente que nega que é indio, muda de religido, os jovens s6 véem ao
terreiro para se divertir, ndo digo todos, mas muitos séo, antes o terreiro
0 por6 eram sagrados, continuam sendo mais muitos estédo fechado os
olhos para nossa riqueza, tudo isso que nds estamos vivendo...
JOSEFA MARIA DE JESUS DA SILVA, india Jiripanc6, 68 anos
(BINZUGUINHA — como é conhecida)

Esse depoimento coletado na beira do terreiro em marco de 2014, na festa do
Cansancao do povo Jiripancé demonstra que ha uma preocupacdo latente com a
juventude e uma impoténcia ao mesmo tempo. Na fala da india sdo apontados fatores
que nos levam ao periodo da chegada de Zé Carapina, mas com significados bem
opostos para ele negar para o ndo indio Ihe incumbia na responsabilidade de zelar as
escondidas, cultivar algo que néo |lhes desligasse da sua origem. Em tempos atuais a
negacao vem envolta de uma espécie de desprezo, desvalorizagcdo dessa identidade,
a folclorizacao dessas origens identitarias por alguns, tudo é fortemente financiado pelo
acesso a outros saberes do branco, parece tragico e sem volta, mas a cultura Geripanco
esta viva é bem verdade que ha elementos cujas caracteristicas submetem a identidade
a outros rumos.

Sai para trabalhar fora, passar anos, meses, dias longe do convivio nos
possibilitou levar a traze cultura, nos despir para absorver saberes e identidades, no
entanto o impacto é maior se tais individuos ndo possuem uma relacdo estreita com
seus saberes, sua historia, os valores étnicos culturais da sua etnia. Tudo é provavel,
uma vez que as mudancas que o povo Geripanco foi submetido desde sua chegada a
Alagoas, essa identidade bem trabalhada € que possibilitou o reinicio, a ocultacao
identitaria estratégica para continuar existindo na época a melhor saida em tempos
atuais uma possivel dizimagéo.

A identidade é o signo mais fragilizado ou em todos os processos que o ser
humano passa, € a porta de entrada e saida que temos para a absor¢cdo de valores
étnicos, religiosos, sociais, culturais e morais, tudo comeca por uma identificacdo do
sujeito com o objeto. Se nao se identificam, as chances de construcéo de elos mais

fortes é basicamente nulas, o que é possivel aceitar que uma base bem construida para
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o amadurecimento identitario nos possibilitou absorver valores estranhos ao nosso
povo de acréscimo nunca de substituicdo do que ja temos. Uma forte observacao que
nos leve a atender o processo de aculturacdo do povo em estudo, da possibilidade de
falha no trabalho de repasse de tais valores e que nada esta relacionado a pose ou ndo
da terra.

3.4 Situacgao fundiaria na atualidade.

A area esta situada no municipio de Pariconha/AL — (recentemente emancipado
de Agua Branca), povoado de Ouricuri.

Populacao: 500 indios

Grupo indigena: Geripancé

Numero de posseiros: Nao ha registro de posseiros na area atualmente ocupada
pelo grupo, mas existem posseiros do territério nacional e reivindicado pelos indios.

Situacdo Fundiaria: Até 1986, a comunidade possuia aproximadamente 15 ha.
de terras, onde mantinha suas habilitacdes e roca. Em 1987 a FUNAI adquiriu por
renuncia de dominio a Luiz Carlos Costa mais 200 ha., perfazendo uma area de 215
ha.

O imovel adquirido a Luiz Carlos Costa foi desmembrado da fazenda Padre
Cicero Il e registrado no Cartério Imobiliario de Agua Branca - AL, sob n° 8-67 Fls 275
do Livro 2-A em nome da FUNAI para usufruto da comunidade indigena Geripanco.

A &rea hoje ocupada pelo grupo num total de 215 ha., esta localizada dentro do
territério original da comunidade, que segundo a tradicdo oral dos indios, tem uma
extensdo de 09 Km no sentido Leste/Oeste e 09 Km no sentido Norte/Sul.

Sédo registrados conflitos entre indios e brancos pela posse de terra,

principalmente com o vereador Irineu Desidério.

CONSIDERACOES FINAIS
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Esse trabalho foi baseado em depoimentos das pessoas que gentilmente
colaboraram conosco sem este, tinhamos a impossibilidade como certeza para a
realizacdo do mesmo.

Usamos exaustivamente o tempo dessas pessoas, pois nNosso intuito era a
producdo de um texto que tivesse além da linguagem académica a dos principais
interessados, os indios Jiripanco.

Nos depoimentos, onde por varios momentos pude testemunhar a emocao de
pessoas ao recordar seus tempos ja relembrados pelos seus pais e avos é para nos
um presente imensuravel que sé pode ser alcangado com uma pesquisa feita primeiro
para a sua fonte, depois com ela e finalmente para a academia.

Escolhemos tratar da teméatica que fala da luta travada pelo povo Jiripancé em
suas idas e voltas, de agrupamento a outros e certamente pecamos em n&o ter
alcancado niveis mais profundos no assunto, pois tudo estd muito implicito rumando
para os caminhos que esse grupo indigena se guia.

Para isso usamos o Relatério Técnico feito pela antropologa Maria de Fatima
Brito, 1992, neste as condicfes técnicas coletadas, além de outros documentos que
provam a existéncia temporal de Jiripancé em Alagoas, seus conflitos e problemas
desde entdo.

Pretendemos com este acender na sociedade académica e civil o debate forcado
em estudos e elaboracado de politicas publicas que déem nao sé a Jiripanc6 uma Visao
de cidadania, um respeito com a sua diversidade cultural e étnica, estes que no nosso
entendimento sdo partes fundamentais para a formacdo de um Unico corpo, a etnia.

Consideramos por fim que este trabalho nos possibilitou conhecer mais a
realidade daquele povo que com forca desigual ao sistema politico do pais séo
camaledes, resistentes e lutadores pelos seus direitos. Votamos para que tenham éxito

na conquista da terra sem males, a estes, nossos agradecimentos.
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